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7 رشلنااكلمة 	

كلمة الناشر

بس�م الله الرحمن الرحيم، الحمد لل�ه ربّ العالمين والصلاة 
والسالم على س�يّد الأنبي�اء وخاتم المرس�لين محمد وآل�ه الطيبين 
الطاهري�ن، ش�جرة النب�وّة، وموضع الرس�الة، ومختل�ف الملائكة، 
ومع�دن العل�م، وأه�ل بي�ت الوح�ي، والفل�ك الجارية ف�ي اللجج 
الغام�رة، يأم�ن م�ن ركبها، ويغ�رق من تركه�ا، المتقدّم له�م مارق، 
والمتأخّ�ر عنه�م زاه�ق، واللازم له�م لاح�ق، واللع�ن الدائم على 

أعدائهم من الأولين والآخرين إلى قيام يوم الدين.

الحرّية من منظور إسلامي، وجوهر الحرّية في تعاليم الإسلام، 
والإسالم وجوهر الحرّية المعاصرة، والحرّية الفكرية والعلمية في 
المنظ�ور الإسالمي، والحرّي�ة ركي�زة في ارتق�اء المجتم�ع، ونعمة 
الحرّية وكيفية اغتنامها، والحرّية في الإسالم وطغاة العصر، وعالم 

الحرّية والانفتاح. 

هذه العناوين وغيرها، اقتبست من فكر وروئ سماحة آية الله 
العظم�ى، المرج�ع الديني الكبير المحقق، الس�يد صادق الحس�يني 
الش�يرازي - دام ظلّ�ه ال�وارف - اقتبس�ت م�ن كتب�ه النافع�ة، وم�ن 
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محاضراته وتوجيهات�ه القيمة، نقدّمها للقارئ الكريم في كتابنا هذا، 
الذي يأتي تحت عنوان: )منهج الحرّية وآفاق التحرر(.

القرّاء الكرام: 

إنّ عنوان هذا الكتاب ومادته تم اقتطافهما من صفحات كتاب 
)القبس�ات( وهو في حقيقته مجموعة مقالات تم نش�رها على موقع 
ش�بكة النبأ المعلوماتية في مساحة زمنية متفرقة، واعتمد الكتّاب في 
مادته�م الفكري�ة على فكر س�ماحة آية الله العظم�ى المرجع الديني 
السيد صادق الحسيني الشيرازي - دام ظلّه - وهو من إعداد مؤسّسة 
النب�أ للثقافة والإعالم، وللأمانة وحفظ الحقّ الأدبي تم إعادة نش�ر 
مقدّمة مؤسّس�ة النب�أ للثقافة والإعالم كاملًة، في جمي�ع مطبوعات 

الأنوار ذات العلاقة بهذا المصدر.

نس�أل الله سبحانه وتعالى أن يتقبّل منا هذا العمل، وأن يكون 
خالصًا لوجهه الكريم، وآخر دعوانا أن الحمد لله ربّ العالمين.

مؤسسة الأنوار الثقافية العالمية

1438/7/9هـ
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مقدمة مؤسّسة النبأ للثقافة والإعلام

تحت�اج الأم�م والش�عوب إل�ى نه�ل الفك�ر الس�ليم المعطاء 
لكي تتجاوز تحديات المعاصرة ومس�تجدات الحداثة وإش�كاليات 
تداولي�ة الأفكار والمفاهيم والنم�و المتضخم في إنتاج الأزمات في 
عال�م اليوم. هذه الحاجة هي أعمق م�ن التوصيف وأبعد من الدلالة 
عليها؛ لأنّها تتحفّز إلى التجس�يد عبر الس�عي إل�ى.. والتفاعل مع.. 
والاقتباس من.. ذلك الفكر المتمكّن من الامتداد مع تفاصيل الحياة 
الدقيقة والقادر على النهوض بها بش�كل متوازن ومتناس�ق مع الحقّ 
والحقيق�ة، مع الدي�ن والعلم، ومتناغم مع أهداف الأمة المش�روعة 

في سبيل حياة أفضل.

ولكنه أيّ فكر؟! 

إنّ�ه فكر المرج�ع الديني الكبير آية الله العظمى الس�يد صادق 
الحس�يني الش�يرازي - دام ظلّ�ه - إنّ�ه الفك�ر المض�يء الصادر من 
مصب�اح القرآن والنب�وة والإمامة، إنّه الفكر الممتدّ م�ع الأمة والفرد 
والمجتم�ع ف�ي آماله�ا وهمومه�ا ومش�اكلها وأزماته�ا وتطلعاته�ا 
وأوجاعه�ا، إنّ�ه الفكر ال�ذي يغذّي الحي�اة بمناهج الس�موّ والتطور 
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والرفع�ة، إنّ�ه الفكر الذي يس�عى إل�ى بناء ال�ذات وبن�اء المجتمع، 
إنّ�ه الفك�ر ال�ذي ينمّ�ي ويعالج ويربّ�ي ويرش�د ويعلم ويثقّ�ف، إّنه 
الفك�ر المنفتح على هموم الإنس�ان وأزمات المجتم�ع وآمال الأمة 
بال نخبوي�ة ولا انعزالية ولا فوقي�ة ولا طبقية، إنّه الفكر السّ�امق في 
أطروحات�ه المتعايش لهموم الناس ومش�اكلهم وإرهاصات حياتهم 

السياسية والدينية والاجتماعية والثقافية والتربوية.

وإل�ى ذل�ك الفكر المب�دع المعطاء وردناه آنس�ين في�ه حلولاً 
لأزماتن�ا، ومنهجاً لأعمالنا، وعلاجاً لأوجاعن�ا، وضمادة لجراحنا، 
ووس�ائل لتحقي�ق أهدافن�ا، فصدرن�ا عن�ه به�ذه القبس�ات المضيئة 

والمثمرة التي ما أحوجنا إلى نورها وعطائها. 

هي قبسات تنير دروب الحياة وترشد إلى مسالك الحقّ وترفد 
الإنسان والمجتمع برؤى لتطوره المستقبلي في ميادين الحياة وآفاق 

الفكر.

هي قبسات من مصدر امتزجت فيه ينابيع الحكمة بينابيع العلم 
وتجسّ�دت عبره تجربة إنس�انية س�امية قدّمت فيه�ا الحكمة عصارة 
الح�قّ، وق�دّم فيها العل�م خلاصة الحقيق�ة، وقدّمت فيها الإنس�انية 
ش�ذرات تجربتها في معارج السّ�مو، فكانت وتك�ون قراءة للباحث 

وأفقاً للمتأمّل ونهج بناء للفرد والمجتمع. 

هي قبس�ات من فكر غذّاه الإسالم فأش�رق بانتمائه، وس�وّاه 
القرآن فتس�امق باعتداله، ورس�مت آفاقه النبوة فاتّس�ع ف�ي امتداده، 
وكان�ت تربته الإمامة فطابت منابته وثماره، وفوق س�طور المرجعية 
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س�ارت كلماته ومفاهيمه فصدقت اعتداله، وبالرغم من اتّس�اع بحر 
الحي�اة المعاص�رة فقد أحاط�ت بها س�واحله، واليوم نح�ن في هذا 
الكت�اب نتوقّ�ف في بعض مرافئ ذل�ك الفكر العمالق الذي تعمق 
في تفاصيل الحياة اليومية للفرد والجماعات والمجتمع وتوسّ�ع في 

امتداداتها بتفرّعاتها الدقيقة.

هذه القبس�ات المعطاء ليس�ت خبط عشواء من فكر كلّه إبداع 
، بل إنّها قبس�ات تحرّينا قدر الإمكان أن تعالج قضايا وهموم  وسموٍّ
الفرد والأس�رة والجماعة والمؤسس�ة والمجتم�ع، تحرّينا أن تكون 
مرش�داً ومرجع�اً للخطاب المت�داول في بناء الذات وف�ي إدارة حلّ 
الأزم�ات وف�ي الالتزام الأخلاق�ي وفي بناء خطاب ووعي سياس�ي 

سليم ومسؤول. 

إنّ�ه خط�اب موجّ�ه للقائ�د السياس�ي والناش�ط الاجتماعي، 
للرج�ل وللم�رأة، للش�باب وللمربي�ن. إنّ المنهج ال�ذي اتبعناه في 
عرض هذه القبس�ات من فكر المرجع الديني آية الله العظمى السيد 

صادق الحسيني الشيرازي هو كالآتي: 

1- إنّ الإنس�ان ه�و حج�ر الزاوي�ة في الرس�الات الس�ماوية 
وف�ي مناهجها ف�ي بناء المجتم�ع، وإنّ إصلاح الإنس�ان هو الطريق 
لإصالح المجتمع س�واء مثّل المجتم�ع بأصغر مؤسس�ة اجتماعية 
فيه وهي الأس�رة أو باتّس�اعه الأكبر في الأمة تأسيس�اً على مقولات 
التش�ريع الإسالمي ف�ي القرآن والس�نة ومروي�ات الأئمة A لذا 
كان الاهتم�ام كبي�راً بجوان�ب بناء الإنس�ان بش�كل س�ليم وصحيح 



منهج الحرّية وآفاق التحرّر 	12

عل�ى المس�توى الروح�ي والأخلاقي والذات�ي والأس�ري والثقافي 
والسياس�ي، وبالمقابل كان هناك اهتمام بالبناء الذاتي للفرد باعتباره 
عض�واً في مؤسّس�ة اجتماعي�ة أو ديني�ة أو سياس�ية أو ثقافية فكانت 
هن�اك محاور م�ن القبس�ات اهتمّت ببن�اء القائد السياس�ي والمربّي 

ورجل الدين والمثقف المسؤول.

2- كان هناك اهتمام كبير في التوجيه والإرش�اد في مجموعة 
م�ن المح�اور، وبالمقاب�ل فقد وجدن�ا أنّ من الض�روري ألا نكتفي 
بالتوجي�ه والإرش�اد كما في بع�ض مواضيع )إضاءات سياس�ية( بل 
قدّمن�ا قبس�ات مضيئ�ة أيضاً م�ن التحليل الس�ليم وإث�راء الرؤية من 
خلال نمذجة التحليل مع أحداث وهموم سياس�ية يعيش�ها الإنسان 

يومياً وتمارس ضغوطاً على واقعه وترمي بظلالها عليه.

3- إنّ الإرش�اد والتوجي�ه والنصيحة في قضاي�ا مهمّة وخطيرة 
تمسّ حي�اة الناس تس�تدعي تحليلًا وإضاءات للأحداث والمش�اكل 
والأزم�ات في أبعاده�ا الاجتماعية والسياس�ية والثقافية، ولكي نضع 
أسساً صحيحة للتعامل المستقبلي مع مستحدثات العصر ومشاكله لا 
بُدّ وأن ننطلق من مقدّمات صحيحة وسليمة للتقييم والتقويم، لذا كان 
لا بُدّ وأن نقدّم محاور تهتمّ بمفاهيم تأسيسية خصوصاً في العلاقة مع 
الل�ه س�بحانه، وفي التطوي�ر الذاتي وفي بناء المجتم�ع وفي مجالات 

العلاقات الاجتماعية والثقافة والحرّية والنظم السياسية ومكوناتها.

4- اهتمّت محاور القبسات الفكرية من فكر المرجع الشيرازي 
بتقديم قضايا محورية في الحياة المعاصرة، تلك القضايا التي تعالج 
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إشكاليات بناء الإنسان والعلاقات الاجتماعية ودور المرأة وحريتها 
ووظيف�ة الثقافة وأهميتها ودور الش�باب ومفه�وم الحرّية في الأبعاد 

المختلفة وأهمية القيادة ونمذجتها في الواقع المعاصر.

5- الاهتمام بتقديم الش�عائر الحسينية وتنوع أدوارها وفاعلية 
تأثيراته�ا عل�ى جمي�ع ش�رائح المجتم�ع وف�ي جمي�ع المس�تويات 
وتقديمه�ا عبر ع�دة جوانب من الحياة السياس�ية والثقافي�ة والدينية 

والاجتماعية.

6- إنّ ه�ذه القبس�ات ه�ي مق�الات نش�رت في )ش�بكة النبأ 
المعلوماتي�ة( على مس�احة من الزم�ن وكانت تعبيراً عمّا يش�غل بال 
الق�راء وما يتس�اءلون حول�ه أو ما يرغب�ون بمعرفة كيفي�ة التعامل أو 
التفاعل معه، لذا فإنّ انتماء هذه القبس�ات للنسيج الفكري والعملي 

المعاش هو انتماء قارّ وعميق بل وصادر عنه.

وه�ذه الباق�ة من القبس�ات من فك�ر المرج�ع الديني آي�ة الله 
العظم�ى الس�يد ص�ادق الحس�يني الش�يرازي ه�ي بداية ندع�و الله 
ع�زّ وج�لّ أن يوفّقن�ا ف�ي ديمومتها في أج�زاء أخرى لإتم�ام الفائدة 
ولاكتم�ال الرؤي�ة. وإنّه�ا لبداي�ة متواضع�ة ومحاولة بكِْ�ر في رحلة 
الأل�ف مي�ل، فلعلَّن�ا بها نخط�و الخط�وة الأول�ى ولعلَّنا بها نس�تثير 
تفكير الباحثي�ن لتأملها وإثرائها حتى تكتمل جميع جوانبها لنقدّم ما 
فيه الفائدة للإنس�ان والمجتم�ع والأمة وهذه هي الغاي�ة النهائية من 

ارتيادنا لهذا الفكر المعطاء.

والله الموفّق لما فيه الخير.
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جوهر الحرّية في تعاليم الإسلام

الحرّية هي مطلب الإنسان في كلّ زمان ومكان، وهي الهدف 
الأس�مى لكلّ الأفكار العظيمة التي قدّمه�ا المصلحون والمفكرون 
عل�ى مذب�ح الحرّي�ة الذي ش�هد تضحي�ات عظيم�ة دوّنه�ا التأريخ 

بأحرف من ذهب.

والحرّية ش�كلًا وجوه�راً هي مبدأ نظري بحاج�ة إلى التطبيق 
على الأرض، فأنْ تدّعي الحرّية والتحرّر وتدعو إلى ذلك شيء، وأنْ 

تطبّق هذه الأقوال والمضامين على أرض الواقع شيء آخر. 

الدي�ن الإسالمي رفع مبدأ الحرّية ش�عاراً عظيم�اً في تعاليمه 
وطبّ�ق ذل�ك تطبيقاً عمليًّا لا يمك�ن لأحدٍ إغفال�ه أو نكرانه، في هذا 
المجال يقول س�ماحة المرجع الديني آية الله العظمى الس�يّد صادق 
الحس�يني الش�يرازي - دام ظلّ�ه - في كتابه الموس�وم بـ)الحرّية في 
الإسالم( عن حرية اختيار الدين في الإسالم: »من أصول الإسلام 
المس�لّمة والمؤكّدة مسألة حرية اختيار الدين، قال تعالى: }لَا إكِْرَاهَ 
ينِ{. بل ليكن معلوماً - قبل كلّ ش�يء - أنّ الإسالم وحده  في� الدِّ
هو دين الحرّية، فحتّى المدارس والمبادئ الأخرى التي ظهرت منذ 
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قرون وما زالت ترفع شعار الحرّية لا واقع للحرّية فيها سوى الاسم. 
أمّ�ا الإسالم فهو دين الحريات مبدأً وش�عاراً، وق�ولاً وعملًا، وهذا 
موضوع طويل يتطلّب من الباحث أن يطالع الفقه الإسالمي بتعمّق 
-م�ن أوّله إلى آخره- لكي يعرف كيف أنّ الإسالم التزم بمبدأ }لَا 

ينِ{ في مختلف مجالات الحياة«. إكِْرَاهَ فيِ الدِّ

ويورد المرجع الش�يرازي وقائع تدعم أقواله وآراءه يستمدّها 
من سيرة رسول الله K حيث يقول في كتابه القيِّم هذا: »لقد شنّ 
أهل مكّة حرباً ظالمة على رس�ول الله K قلّ نظيرها في التاريخ، 
فلقد عُرف K بينهم بالصدق والأمانة حتى لقّبوه بالصادق الأمين، 
ا واجتماعيًّا  ولكنه�م مع ذل�ك حارب�وه - إلاّ قليلًا منه�م - عس�كريًّ
ا ونفس�يًّا، حتى بلغ الأمر بهم أنّهم كانوا لا يردّون تحيّته إذا  واقتصاديًّ
حيّاهم))). فكان الش�خص منهم - وهو مشرك - يخشى إذا ردّ تحيّة 
النبي K أن يراه الرائي من المش�ركين فلا يتبايعون معه بعد ذلك 
))) لا شكّ أنّ النبيّ K لم يكن يحيّيهم بتحية الإسلام وهي: السلام عليكم، 
بل كان يحييهم بأنواع التحيات الأخرى؛ فهنا مسألة، وهي أنّه يجوز للمسلم 
أن يحيّي الكفّار بمختلف التحيات باستثناء تحيّة الإسلام، ولا يجوز له أن 
يقولها إلا لمسلم، بل أن يقول له: أنعِم صباحاً أو أنعِم مساءً، أهلًا وسهلًا، 
تحية طيّبة وما أشبه؛ لأنّ كلمة »السلام عليكم« مختصّة بالإسلام والمسلمين 
دون غيرهم، ووردت فيها أحاديث عن النبي K وأهل بيته المعصومين 
المشركين  يحيّي  كان   K الله  رسول  أنّ  تؤكّد  والسلام،  الصلاة  عليهم 
للمسلمين  وُضعت  فلقد  عليكم«،  »السلام  كلمة  إلاّ  التحيات  بمختلف 
خاصة. فإذا حيّا مسلم مسلماً قال له: »السلام عليكم« والحديث المعروف 
الذي لا بدّ وأنّ كثيراً منكم سمعه وهو »تحية الإسلام السلام« يعني أنّ هذه 

التحيّة خاصّة بالإسلام. )عنه حفظه الله(.
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ولا يزوّجونه ولا يتزوّجون منه.

وط�ردوا رس�ول الل�ه K ومَ�ن مع�ه إل�ى أط�راف مكّ�ة، 
وحاصروه�م في ش�عب أبي طالب وفرضوا العزل�ة عليهم، فكان لا 
يح�قّ لهم دخ�ول مكّة، وإذا دخله�ا أحدهم فدمه يهدر، واس�تمرّت 
الحالة هذه مدّة ثلاث س�نين، وبعدما هاجر النبيّ K إلى المدينة 
ش�نّ علي�ه مش�ركو مكّ�ة عش�رات الح�روب س�اندهم فيه�ا اليهود 
والمنافقون، ودامت الحالة عش�رين سنة بمختلف أساليب الحروب 
حتى أذن الله له بالفتح))) وجاء K مكّة فاتحاً، وأصبحت مكّة في 

قبضته وتحت سلطته.

ورغ�م كلّ م�ا فعله المش�ركون من أه�ل مكّة مع رس�ول الله 
K إلاّ أنّ التاري�خ ل�م يحدّثن�ا أنّ النب�ي أجبر ولو ش�خصاً واحداً 
على الإسالم، ولو أنّه أراد أن يجبر أهل مكّة على الإسلام لأسلموا 
كلّه�م تحت وطأة الس�يف، لكنهّ لم يفعل ذل�ك ولم يجبر أحداً على 
الإسالم. أمّا دعوى إسلام أبي سفيان فكان بتحريض وتخويف من 
العباس بن عبد المطلب )عمّ النبي( وليس من النبي نفس�ه، فالعباس 
ه�و الذي طلب من أبي س�فيان أن يُس�لم حفاظاً على دم�ه لئلا يقتله 
النب�ي K وكلام العباس ليس حجّة ولا تش�ريعاً، بل كان من عند 

نفسه.

ولو أنّ أبا سفيان لم يسلم لما أجبره رسول الله على الإسلام، 

))) كلّ تلك الوقائع مسطورة في كتب التاريخ والسير. انظر على سبيل المثال: 
الصحيح من سيرة النبي: 3 / 32.
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فكثيرون من أمثال أبي سفيان كانوا موجودين في مكّة ولم يقتل النبيّ 
K أحداً منهم بسبب عدم إسلامه، ولا أجبر أحداً على الإسلام، 
بل تركهم على دينهم مع أنّه باطل وخرافي لكيلا يسلبهم حرية الفكر 

والدين.

هكذا روى التاريخ عن سلوك نبينا: يحاربه قومه مع ما يعرفونه 
م�ن صدقه وأمانت�ه ونبله وك�رم أخلاق�ه، بمختلف أن�واع الحروب 
القاس�ية ويطردونه من موطنه ومسقط رأس�ه، ثم يتركهم أحراراً وما 
يخت�ارون من دين وطريقة حياة؟ لقد كان رس�ول الله K يهديهم 
وينصحهم ويوضّح لهم طريق الرشد ويميّزه عن طريق الغيّ ثم يترك 
الاختيار لهم }فَمَنْ شَ�اءَ فَلْيُؤْمِنْ وَمَنْ شَ�اءَ فَلْيَكْفُ�رْ{)))، }قَدْ تَبَيَّنَ 
هِ فَقَدِ اسْتَمْسَ�كَ  شْدُ� مِ�نَ الْغَيِّ فَمَنْ يَكْفُ�رْ باِلطَّاغُ�وتِ وَيُؤْمِنْ باِللَّ الرُّ
ا  بيِلَ إمَِّ ا هَدَيْنَاهُ السَّ باِلْعُرْوَةِ الْوُثْقَى{)))، }وَهَدَيْنَاهُ النَّجْدَيْنِ{)))، }إنَِّ
ا كَفُورًا{))). هذا هو أسلوب الإسلام، لا ضغط ولا إكراه  شَاكرًِا وَإمَِّ

فيه. وهكذا الحال في سيرة رسول الله مع اليهود والنصارى.

فلقد ردّ K عشرات الحروب والاعتداءات التي شنهّا أهل 
الكت�اب دون أن يجبر أحداً منهم على الإسالم. لم يس�جّل التاريخ 
ول�و حال�ة واحدة يكون فيها رس�ول الله ق�د أجبر ذمي�اً على اعتناق 
الإسالم، والتاري�خ حافل بس�يرة النب�ي المصطفى وس�جّل وحفظ 

))) الكهف: 29.

))) البقرة: 256.
))) البلد: 10.

))) الإنسان: 3.
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الدقائ�ق ع�ن حيات�ه، فالعلّام�ة المجلس�ي F وح�ده خصّص في 
موس�وعته )بحار الأنوار( عش�رة مجلّدات الواحد منه�ا في أربعمئة 
صفحة، أي ما مجموعه أربعة آلاف صفحة أو أكثر كلّها عن رس�ول 
الله K وحروبه وأخلاقه وس�يرته مع المس�لمين ومع المشركين 
وأه�ل الكت�اب. لا تجدون فيه�ا موقفاً واح�داً أجبر فيه رس�ول الله 
نصرانياً أو يهودياً على اعتناق الإسلام، بل تجدون أنّه K كان له 
صدي�ق نصراني أو جار يهودي دون أن يجبره على اعتناق الإسالم 
م�ع أنّه كان الحاك�م الأعلى في الجزي�رة العربية وكان بيده الس�يف 

والمال والقوّة الكافية(.

هذه بعض الوقائع التي تشكلت منها سيرة رسولنا الأكرم والتي 
تدعم دعوة الدين الإسالمي إلى حري�ة الاختيار الديني والعقائدي، 
وه�ي دلي�ل قاطع على أنّ الإسالم يمتلك فضاءات واس�عة للحرّية 
ق�ولاً وتطبيق�اً، ويذك�ر المرجع الش�يرازي ف�ي كتابه ه�ذا جانباً من 
س�يرة أمير المؤمنين - سلام الله عليه - كدلائل قاطعة على الجانب 

التطبيقي للحرّية، فيقول:

»ول�و انتقلن�ا من رس�ول الله K إلى أهل بيته - سالم الله 
عليه�م - لرأين�ا الحالة نفس�ها، فها هو الإمام أمي�ر المؤمنين قد كان 
مبتل�ىً بأش�خاص ذوي نفس�يات وضيع�ة ت�ردّ علي�ه وتقط�ع كلامه 
وتجادل�ه بالباطل بل حتى تتطاول عليه، وهو مع ذلك لا يأمر بقتلهم 
وس�جنهم ونحو ذلك، وهو الحاك�م الأعلى الذي بايعته الأمّة قاطبة 
ناهي�ك ع�ن كونه مُنصَّباً من قِبل رس�ول الله K وبأم�ر من العليّ 
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القدي�ر، ب�ل كان يجيبه�م ويت�رك لهم حريّ�ة العقي�دة ما ل�م يتآمروا 
ويلجأوا إلى استعمال القوّة والسيف.

عاش في عصر الإمام ش�خص يُسمّى ابن الكوّا، وكان مشاغباً 
وذا مش�اكل ومتاع�ب، يردّ على أمي�ر المؤمنين - سالم الله عليه - 
ويناقش�ه دائم�اً، حت�ى والإمام عل�ى المنب�ر، ومع ذلك ترك�ه الإمام 

وشأنه يعيش في المجتمع دون أن يفرض عليه شيئاً))).

وهن�اك جرثومة أخ�رى ومنافق آخر يُدعى عم�رو بن حريث، 
م�ن ط�راز معاوي�ة وأبيه، ومهم�ا يُقال فيه م�ن عيوب النف�س ودناءة 
الخل�ق فقليل بحقّه، كان ممّن يحضر المس�جد ويس�تمع إلى خطب 
أمير المؤمنين، ثم يقطع حديثه متهكّماً. وإذا أخبر أمير المؤمنين عن 
أم�ور غير ظاه�رة - أي غيبيّة - ترك ابن حريث أعماله وجرى خلف 
ما أخبر به أمير المؤمنين - سلام الله عليه - يزعم أنّه يريد أن يكشف 
للن�اس ك�ذب أبي تراب! وظلّت هذه الحس�رة في نف�س ابن حريث 
تنغّ�ص عليه حياته حتى ذهب إلى قبره همّ�اً ونكداً دون أن يفلح في 
كشف ولو كذبة - حسبما يزعم - لأبي تراب، وكأنه قد غفل - حاله 
ح�ال المنافقي�ن - أنّ�ه لا يتردّد على لس�ان أبي تراب س�وى الصدق 
والواقع. عاش هذا المنافق في ظلّ عليّ - سالم الله عليه - وبعده، 
والإمام لم يصنع معه أيّ ش�يء، ولم يقل له يوماً تخلّ عمّا أنت عليه 

وإلاّ ضربت عنقك! لأنّه إمام الإسلام، دين حرية الفكر والعقيدة.

 / الاحتجاج: 1  كتاب  في  في مسائله  عنواناً مستقلاًّ  الطبرسي  الشيخ  أفرد   (((
384 - 389 فراجع.
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أج�ل، إنّ م�ن ع�رف الحقّ ولم يت�رك الباطل ف�إنّ مصيره يوم 
القيام�ة إل�ى جهنّ�م وبئس المصي�ر، أمّا ف�ي الدنيا ف�ـ}لَا إكِْ�رَاهَ فيِ 
ينِ{ ليت�مّ الامتحان ويُعرف الطالح م�ن الصالح، ويُميّز الخبيث  الدِّ
م�ن الطيّب. فإنّ ابن حريث هذا امتدّ به العمر حتى كان من الش�هود 
ض�دّ ميث�م التمّ�ار - رضوان الل�ه عليه - حينم�ا أراد الطغ�اة الطغام 
م�ن بن�ي أمية قتل�ه، فقال في حقّه - ليدلي بش�هادته ض�دّه لكونه من 
أصح�اب عل�يّ الحقّ وموالي�ه -: »ه�ذا الكذّاب مول�ى الكذّاب«- 
يعني الإمام عليّ بن أبي طالب سلام الله عليه مولى الصادقين وإمام 

المتّقين-))).

أرأي�ت نفس�ية هذا المناف�ق؟ إنّ رجلًا مثل ه�ذا عاش مع أمير 
المؤمنين ثلاثين سنة وكان سلام الله عليه رئيساً وحاكماً بيده القوّة، 
ومع ذلك لم ينلْ منه، فهل يوجد في تاريخ العالَم رئيس كعليّ؟ وهل 
رأيتم سماحة كسماحة الإسلام؟ وهل رأيتم حرية كقوله تعالى: }لَا 

ينِ{؟. إكِْرَاهَ فيِ الدِّ

ع�ن اب�ن عباس ق�ال: مرّ أمي�ر المؤمنين - سالم الل�ه عليه - 
بالحس�ن البصري وهو يتوضأ فقال: يا حس�ن، أسبغ الوضوء، فقال: 
يا أمير المؤمنين، لقد قتلت بالأمس أناس�اً يش�هدون أن لا إله إلا الله 
وح�ده لا ش�ريك ل�ه وأنّ محم�داً عبده ورس�وله، يصلّ�ون الخمس 
ويس�بغون الوضوء، فقال له أمير المؤمنين سالم الله عليه: »قد كان 

))) انظر: اختيار معرفة الرجال للطوسي: 1 / 296 رقم 140 ترجمة ميثم، ففيه 
ما يكفي لتعريف حال ابن حريث.
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م�ا رأيت فما منعك أن تعي�ن علينا عدوّنا؟« فق�ال: والله لأصدقنكّ 
ي�ا أمي�ر المؤمني�ن، لقد خرجت ف�ي أوّل ي�وم فاغتس�لتُ وتحنطّتُ 
وصببتُ عليَّ سلاحي، وأنا لا أشك في أنّ التخلّف عن أمّ المؤمنين 
عائش�ة هو الكفر، فلمّا انتهيت إلى موضع من الخريبة ناداني منادٍ: يا 

حسن، إلى أين؟ ارجع فإنّ القاتل والمقتول في النار.

فرجع�ت ذعراً وجلس�ت في بيت�ي، فلمّا كان في الي�وم الثاني 
لم أش�كّ أن التخلّ�ف عن أمّ المؤمنين عائش�ة هو الكف�ر، فتحنطّتُ 
وصببتُ عليَّ سالحي وخرجت إلى القتال حتى انتهيت إلى موضع 
م�ن الخريب�ة فنادان�ي منادٍ م�ن خلفي: يا حس�ن، إلى أين؟ م�رّة بعد 

أخرى، فإنّ القاتل والمقتول في النار.

ق�ال عل�ي سالم الل�ه علي�ه: »أصدّق�ك، أفت�دري مَ�ن ذل�ك 
المنادي؟« قال: لا.

قال سالم الله عليه: »ذلك أخوك إبليس، وصدقك إنّ القاتل 
والمقتول منهم في النار«.

فقال الحس�ن البصري: الآن عرف�تُ يا أمير المؤمنين أنّ القوم 
هلكى«))).

حقّ�اً هل يج�رؤ أحد م�ن الرعية أن يكلّم رئيس�اً به�ذا الكلام 
-والإم�ام م�ع ذلك يلاطفه ويح�اوره- حتى في عصرن�ا هذا، حيث 
يمضي على صدر الإسلام أربعة عشر قرناً، وتطوّر العالَم حتى صار 

))) الاحتجاج: 1/ 250.
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يس�مّى عصرن�ا بعصر الحرّي�ات؟ لقد قتل وش�رّد »ليني�ن« - رئيس 
جمهوريات الاتحاد الس�وفيتي الس�ابق وأمين سرّ الحزب الشيوعي 
الس�وفيتي - وح�ده في عصر الحرّية والتقدّم خمس�ة ملايين إنس�ان 
م�ن أج�ل تطبيق م�ادّة قانوني�ة واحدة من قان�ون الم�زارع الجماعية 
ف�ي الاتّح�اد الس�وفياتي الس�ابق. وفي الع�راق - ال�ذي حكمه أمير 
المؤمنين بحرّية بلا نظير - كان أحد الرؤس�اء يوماً ما يخطب فانبرى 
أحد المواطنين ليردّ عليه ويناقش�ه، فقام الجلاوزة باعتقاله وس�جنه 
وتعذيب�ه وقتله؛ لأنّه قال كلمة ينتقد فيها رئيس�اً في القرن العش�رين. 
وحدثت قصّة شبيهة لهذه القصّة في بلد آخر -كما طالعتنا الصحف 
حينه�ا - وحلّ به المصير نفس�ه، كلّ ذلك ونحن فيما يُس�مّى بعصر 
الحري�ات، فهل ه�ذه هي الحرّية حقّ�اً أم الحرّية الموج�ودة في ظلّ 

الإسلام؟.

لق�د أُقصي الإم�ام أمير المؤمنين - سالم الله عليه - خمس�اً 
وعشرين س�نة ثم توجّهت إليه الأمّة وتزاحمت على بابه للبيعة حتى 
لقد وطئ الحسنان))). ومع ذلك ذكر المؤرخون - سنةّ وشيعة - أنّ 
الإمام بعدما بويع، ارتقى المنبر في مس�جد رس�ول الله K وكان 
المس�جد مكتظّاً بالناس الذين حضروا لاستماع أوّل خطبة لابن عمّ 
رس�ول الله ووصيّه وخليفته الحقيقي الذي أُبعد عن قيادة المسلمين 
خمساً وعشرين سنة، بعد أن آل إليه الحكم الظاهري، ثم أمر جماعة 

))) نهج البلاغة: 48، الخطبة الشقشقية. الحسنان - بسكون السين - الإبهامان 
من القدمين.
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من أصحابه على رأس�هم ابنه الإمام الحس�ن - سالم الله عليه - أن 
يذهب�وا إل�ى الكوف�ة وينظروا هل فيه�ا مَن لا يرض�ى بخلافته. فقال 
الن�اس بأجمعهم: رضينا بأمير المؤمنين ونطيع أمره ولا نتخلّف عن 

دعوته، والله لو لم يستنصرنا لنصرناه، سمعاً وطاعةً))))(. 

ب�ل حت�ى طلح�ة والزبير ل�م يتخلّف�ا عن بيع�ة أمي�ر المؤمنين 
-سالم الله علي�ه- عندما انعقدت له، ولكنهم�ا نكثا بعد ذلك، ولم 
يعت�رض أيّ أحد ف�ي هذا الأمر ول�و حصل لما عاقبه الإم�ام بالقتل 
أو الس�جن أو الضرب ولا قال له ش�يئاً من شأنه أن يهينه أو ينال منه، 
فهل رأيتم أو سمعتم مثل هذا في عصر الديمقراطية الحديثة؟ والتي 
تعني -من جملة ما تعنيه- حكم الأكثرية، فلو حصل شخص ما على 
واحد وخمسين في المئة من الأصوات فهذا يخوّله لأن يصبح رئيساً 
للبالد - وهذا يعدّ من أكبر أخط�اء الديمقراطية، وبحثه موكول إلى 
محلّ�ه - أمّ�ا الإمام علي فقد بايعته الأكثري�ة المطلقة من الناس ومع 
ذل�ك يصع�د المنبر ليبحث إن كان هناك مع�ارض له أم لا، وليبحث 

عن سبب معارضته له، فهل تجدون لهذا نظيراً في التاريخ؟.

لق�د كتب محبّو »صالح الدين الأيوبي« أنّه قت�ل قرابة مليون 
إنس�ان - ف�ي عص�ر كان سالحه الس�يف - لي�س لش�يء إلاّ لأنّهم 
يختلفون معه في الرأي. فأين هذا من س�يرة النبي K الذي حاربه 
قومه عش�رين س�نة وأخرجوه من داره، ولكنهّ عندما عاد إليهم ظافراً 
بنصر الله وعزّته وقدرته لم يجبر أحداً منهم على اتّباع دينه، بل قال: 

))) راجع: الأمالي للطوسي: 325 – 331، ح23.
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»مَ�ن أغلق بابه فهو آمن، ومَن ألقى سالحه فهو آمن، ومَن دخل دار 
أبي سفيان فهو آمن«))) ولم يقل مَن أسلم وشهد الشهادتين فهو آمن، 
م�ع أنّ مهمّته K هي تبليغ الش�هادتين؛ لأنّ حرية الرأي في نظام 
الله وقانون الإسالم لا تقلّ تقديساً عن الشهادتين، فالإسلام يسعى 
لَ  غََْال لجع�ل الناس أح�راراً. قال تعالى: }يَضَ�عُ عَنْهُمْ إصِْرَهُمْ� وَاْأل

الَّتيِ كَانَتْ عَلَيْهِمْ{))).

))) تفسير القمّي: 2 / 295 تفسير سورة الحجرات.
))) الأعراف: 157.
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الحرّية من منظور إسلامي

قد يب�دو الحديث عن الحرّي�ة كمفهوم م�ن بديهيات الكلام؛ 
نظ�راً لكثرة ما تردّد عن هذا المفهوم من آراء وتفس�يرات في بحوث 
ودراس�ات ومؤلّف�ات المصلحي�ن والمفكري�ن والفلاس�فة القدماء 
والمعاصري�ن وغيره�م، ولم يُخطئ بعض الفلاس�فة حي�ن قالوا إنّ 
بع�ض المفاهي�م )ومن بينه�ا الحرّي�ة( تتج�دّد وتتحدّث م�ع توالي 
الأع�وام والحق�ب التأريخي�ة المتوالية، غي�ر أنّ جوهرها يبق�ى ثابتاً 
م�ا بقي�ت الحياة قائمة، ولعلّ الإش�كالية تكمن في تل�ك المقارنات 
المتعجّل�ة التي يعقده�ا البعض بين نظرة الإسالم للحري�ة وتعامله 

معها وبين نظرة الآخرين لها ومن بينهم الغرب بطبيعة الحال.

فثمّة من يرى أنّ الغرب هم أهل الحرّية، وهم من فتح الأبواب 
والس�بل لترس�يخها في حين - كم�ا يرى هذا البعض - أنّ الإسالم 
ينط�وي عل�ى كثير من المحرم�ات والنواه�ي التي تحدّ م�ن الحرّية 
الفردية أو الجمعية، لكن من يطلق مثل هذه الأقاويل لم يكلّف نفسه 
عن�اء الاطّالع على مبادئ الإسالم في هذا الص�دّد ولا يفهم نظرته 
إل�ى جوهر الحرّية الإنس�انية وليس إلى ش�كلها، ولع�لّ جوهر نظرة 
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الإسالم إلى الحرّي�ة يكمن في هذه الجملة الواضح�ة النقية التي لا 
ينِ{. تقبل التحريف أو التأويل }لَا إكِْرَاهَ فيِ الدِّ

إنّ نظرة الإسالم للحري�ة تبدأ ولا تنتهي به�ذه الآية الكريمة، 
ولق�د أس�هب س�ماحة المرج�ع الدين�ي الس�يد ص�ادق الحس�يني 
الش�يرازي في تبيان مفهوم الحرّي�ة وتوضيحه والخوض في جوهره 
لك�ي يضع النقاط على الحروف ويوضّح ما تعنيه الحرّية للإسالم، 
إذ جاء في كتاب سماحته )الحرّية في الإسلام( حول هذا الموضوع: 
»يقول الإسالم: اعمل ما تشاء، فلك حرية العمل شريطة أن لا تضرّ 
غي�رك، فإنّه »لا ضرر ولا ضرار في الإسالم«))). والإسالم يضرب 
بش�دّة على يد الظالم ومَن يريد إلحاق الضرر بالآخرين، وبعد ذلك 
فأن�ت حرّ في كلّ أمورك، في ذهابك ومجيئك وس�فرك وعلاقاتك، 
فال ضغط ولا جبر ولا إك�راه ولا كبت للحرية في الإسالم، ولكن 
ثم�ة توجيهات وإرش�ادات تبيّن لك الس�لوك الأحس�ن، تقول: هذا 

صحيح وهذا مستحبّ وهذا مفضّل وهذا مكروه«.

ووفق�اً له�ذا الطرح، فإنّ الإنس�ان غير مقيّ�د بجانب فكري أو 
س�لوكي مح�دّد كما يرى الإسالم، لكنّ الأمر اله�امّ الذي لا يمكن 
إغفاله هنا، هو التزام الإنس�ان نفس�ه بعدم التجاوز على الآخرين أو 
إحداث الضرر المعنوي أو المادي لهم، هذا هو شرط الإسلام على 
م�ن يري�د أن يمارس حريت�ه حتى في اختي�اره للدين، فحي�ن نتمعّن 
ينِ{ فس�وف نعرف تمام�اً ما تعنيه وما تريد  بجمل�ة }لَا إكِْرَاهَ فيِ الدِّ

))) مستدرك الوسائل: 12/ 308 باب 13 ح 4.
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أن يفعله المس�لم أو غيره، فهو حرّ إلاّ فيما يتعلق بدرجة الضرر التي 
قد تس�ببها حريته للآخرين، وقد ورد في هذا الصدّد بكتاب س�ماحة 

المرجع الديني الشيرازي )الحرّية في الإسلام(:

»من أصول الإسالم المس�لّمة والمؤكّدة مس�ألة حرية اختيار 
الدي�ن، قال تعال�ى: لا إكراه في الدي�ن. بل ليكن معلوم�اً - قبل كلّ 
شيء - أنّ الإسلام وحده هو دين الحرّية، فحتّى المدارس والمبادئ 
الأخ�رى الت�ي ظه�رت منذ قرون وم�ا زالت ترف�ع ش�عار الحرّية لا 
واقع للحرية فيها س�وى الاس�م، أمّا الإسلام فهو دين الحريات مبدأً 
وش�عاراً، وقولاً وعملًا، وهذا موضوع طويل يتطلّب من الباحث أن 
يطالع الفقه الإسلامي بتعمّق - من أوّله إلى آخره - لكي يعرف كيف 
ينِ{ في مختلف مجالات  أنّ الإسالم التزم بمبدأ }لَا إكِْرَاهَ في� الدِّ

الحياة«.

لذل�ك م�ن الأم�ور البديهي�ة أنْ يطّل�ع الباحث عل�ى موضوع 
البح�ث الذي يناقش�ه، فلا يج�وز أن يلصق هذه التهم�ة أو تلك بهذا 
المب�دأ أو الدي�ن أو الرأي قب�ل أن يطّلع عل�ى رؤاه ومبادئ�ه ونظرته 
إل�ى الحرّي�ة عل�ى س�بيل المثال، ل�ذا ن�رى أنّ النظرة القاص�رة التي 
تتهم الإسالم بتحديد الحرّية ووض�ع العراقيل والنواهي بوجهها ما 
ه�ي إلاّ تهم لا تصمد أمام الوقائع الت�ي تحدث على الأرض، حيث 
لا مح�دّدات للحري�ة في الإسالم إلاّ في حالات الض�رر للنفس أو 
الضرر بالآخر، كما نقرأ ذلك في كتاب )الحرّية في الإسلام(: »هناك 
تهمة وجّهها بعض المستشرقين إلى الإسلام ويُردّدها بعض الشباب 
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الذين لا يعرفون الإسالم حقّ معرفته، فهم يقولون: إنّ الإسلام كلّه 
محرّمات وقيود ونواهٍ، ونحن نقول لهم: بالعكس تماماً، فإنّ الحرّية 

الموجودة في الإسلام لا يوجد لها نظير في أيّ مكان.

خ�ذوا أكث�ر بل�دان العالَم ادّع�اءً للحري�ة كفرنس�ا والولايات 
المتّح�دة مثلًا، ترى القيود الكثيرة للس�فر منه�ا وإليها، وفي جوانب 
كثي�رة أخ�رى، فه�ذه القيود موجودة ف�ي كلّ دول العالَ�م وإن كانت 
في بلداننا أش�دّ، أمّا الإسالم فال يوجد فيه مثل ه�ذا، فلا يقول لك 
الإسالم: أين تس�كن؟ وأين تذهب؟ وكيف تذهب؟ ومتى تذهب؟ 
ب�ل يقول ل�ك: إنّ الله خلقك وه�و الذي أعطاك الفك�ر والعقل فلا 
تك�ن عبد غيرك، ولا يجب أن تخبر الدولة عن خروجك ودخولك، 
وإقامتك ورحيلك، وما تستورد وما تصدّر - غير المحرّمات - لكنّ 
الإسالم يضع لك التوجيهات ويقول ل�ك إن التزمت بها تفلح وإلاّ 

تخسر«.

إنّ مث�ل هذه التهم الجاهزة ل�م تعد تنطلي على المتابع اللبيب 
ال�ذي يبح�ث ع�ن الجوهر قب�ل الش�كل والذي يس�تند ف�ي إطلاق 
أحكام�ه عل�ى الدلائ�ل والقرائن الواضحة، ويس�تند إل�ى ما يحدث 
عل�ى أرض الواق�ع، فالق�ول ب�أنّ الإسالم ينط�وي عل�ى الكثير من 
المحرمات والنواهي س�يظلّ ناقصاً وغير مقبول من دون البحث عن 
ماهي�ة هذه المحرمات ونوعها ودرج�ة إضرارها بالآخرين، وعندما 
يتبيّن للباحث أهمية الالتزام بهذه المحرمات وعدم تجاوزها سيفهم 
أنّ الحرّية في الإسلام هي جوهر الصلاح والنجاح والتقدّم البشري، 
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وكمث�ال حين حرّم الإسالم الزنا فإنّ أضراره معروف�ة للجميع وقد 
اكتش�فها الغرب بنفس�ه وعانى منها كثيراً، لذا ف�إنّ تحريم الزنا ليس 
تحدي�داً لحرية الإنس�ان ب�ل حفاظاً علي�ه بالدرجة الأول�ى، وهكذا 
ينطبق هذا المثال على الأمور والجوانب الأخرى التي تتعلق بالحرّية 

كمفهوم وسلوك أيضاً.
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الإسلام وجوهر الحرّية المعاصرة

عندما نش�ط الفكر الإنس�اني في مراحله الأولى، بدأ الإنس�ان 
ينتق�ل م�ن حالة أدنى في العيش إلى حالة أفض�ل، ثم أصبحت اللغة 
بدياًل للإش�ارات، وانبث�ق دور التدوين وتم اكتش�اف الكتاب�ة لتبدأ 
البش�رية قفزاتها المتس�ارعة صوب الس�موّ والتنام�ي المضطرد إلى 
م�ا هو أفضل وأرقى من الحالات التي تهمّ الإنس�ان على الصّعيدين 
الفك�ري والعمل�ي، ومنذ ذلك الوقت صعوداً إل�ى الراهن المُعاش، 
يؤكّ�د المصلح�ون والفلاس�فة وأصح�اب الفك�ر الح�رّ عل�ى دور 
الحرّية الخلاق فيما أنجزه الإنس�ان عبر مسيرته الطويلة والشاقة من 

مكتسبات كانت لا تخطر على بال أحد إلاّ في ساحة الخيال فقط.

ولعلّن�ا لا نأت�ي بجديد حين نق�ول بأنّ الإسالم - وهو خاتم 
الأديان الس�ماوية - ارتكز على نحو كبير ولافت على جوهر الحرّية 
واعتمدها أساساً متيناً في مبادئه وتعاليمه وأكّد أنّها السبيل الأصوب 
والأقرب إلى التحضّر والرقي وسالمة الإنس�ان وتطوره وتش�ذيب 
نوازع�ه المغرضة في آنٍ، ولعلّنا نضع في مقدمة ما دعا إليه الإسالم 
وارتك�ز عليه ف�ي طروحاته ه�و مجال الحرّي�ة الجوهري�ة عبر الآية 
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ينِ{. الكريمة التي تعلن على رؤوس الملأ مبدأ: }لَا إكِْرَاهَ فيِ الدِّ

إنّ هذه الآية القرآنية الكريمة حين تشخص أمام عيون الإنسان 
)كائن�اً م�ن كان( فهي وحدها تع�دّ ركيزة عظيمة ت�دلّ على أنّ الدين 
الإسالمي الحنيف قدّم للبشرية جمعاء حلًا مركزياً لشؤونها يمكنها 
اعتماده في معالجة وتذليل مش�اكلها الش�مولية التي تتعلق بالسياسة 
والفكر والاقتصاد والطب والعلوم الإنس�انية كافة؛ لأنّ هذه الحلول 
والمب�ادئ ركّزت على جوهر الحرّية وجعلته أساس�اً راس�خاً وهاماً 

لمقوّمات التطور البشري.

 ولع�لّ في ذلك ميزة للإسالم كما نقرأ هذا ف�ي الكتاب القيّم 
الموس�وم بـ)الحرّية في الإسالم( لس�ماحة المرج�ع الديني آية الله 
العظم�ى الس�يد ص�ادق الحس�يني الش�يرازي إذ يق�ول: »من أصول 
الإسلام المس�لّمة والمؤكّدة مس�ألة حرية اختيار الدين، قال تعالى: 
ي�نِ{، ب�ل ليك�ن معلوم�اً - قب�ل كلّ ش�يء - أنّ  }لَا إكِْ�رَاهَ في� الدِّ
الإسالم وحده هو دين الحرّية، فحتّى المدارس والمبادئ الأخرى 
التي ظهرت منذ قرون وما زالت ترفع ش�عار الحرّية لا واقع للحرية 

فيها سوى الاسم«.

ولذلك حين نقول إنّ الإسلام هو دين الحرّية شكلًا وجوهراً، 
فإنّ الوقائع والأفكار والتوجّهات تشير إلى ذلك بوضوح، ولعلّنا نجد 
في سِ�يَرِ أنبيائنا وأئمتنا A وكلّ الأفذاذ العظماء من الش�خصيات 
الإسالمية الخال�دة نماذج للحري�ة هي قمة ف�ي حضورها ووهجها 
الفك�ري الإنس�اني الخالق، ولع�لّ الاش�تراط الأروع والأجم�ل 
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والأص�حّ ف�ي ممارس�تنا للحري�ة الش�خصية أو الفكري�ة أو غيره�ا، 
هو ش�رط عدم إلحاق الض�رر بالآخرين أو التج�اوز على حقوقهم، 
وهذا هو ما يراه الدين الإسالمي ويؤكّده بقوة، حيث يقول س�ماحة 
المرجع الشيرازي في كتابه نفسه بهذا الصدد: »يقول الإسلام: اعمل 
ما تش�اء، فلك حرية العمل ش�ريطة أن لا تضرّ غي�رك، فإنّه »لا ضرر 
ولا ضرار في الإسالم« والإسلام يضرب بشدّة على يد الظالم ومَن 
يري�د إلحاق الضرر بالآخرين، وبعد ذل�ك فأنت حرّ في كلّ أمورك، 
ف�ي ذهابك ومجيئ�ك وس�فرك وعلاقاتك، فلا ضغ�ط ولا جبر ولا 

إكراه ولا كبت للحرية في الإسلام«.

فم�ا أروعه�ا من س�مة، وم�ا أجلّ�ه من ش�رط إنس�اني يتجلّى 
فيه الصواب والمس�ار الفطري، إذ حتى الس�جية التي تس�وق سرائر 
الإنس�ان فهي توجّهه بهذا الاتجاه الفطري الراكز في أعماقه، بمعنى 
أنّ الإنس�ان بفطرت�ه وخصال�ه الأصيل�ة يرف�ض التج�اوز والاعتداء 
والإضرار بالآخرين رفضاً قاطعاً، وجاءت حرية الإسلام لتؤكّد هذا 
المبدأ الذي يفت�ح آفاق الحرّية على مصاريعها لكنهّ يحمي الآخرين 
م�ن الضرر الذي قد يلحق�ه بهم المتجاوزون في الفك�ر أو التطبيق، 
ف�ي حين كانت الأديان الأخ�رى تقتل لمجرّد إبداء الرأي كما حدث 
ذلك في أوربا )القرون الوس�طى( حيث نقرأ ذلك في كتاب سماحة 
المرجع الش�يرازي الذي يقول فيه: »فلنقرأ عن الإسالم، ولنقرأ عن 
غي�ره أيضاً ث�م نقارن بينهم�ا، ففي الق�رون الوس�طى كان العالمِ في 
الغ�رب يُقتل لمجرّد إبداء رأي�ه في قضية ما وإن كانت علمية محضة 
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لا علاقة لها بالدين وتشريعاته«.

له�ذا س�يبقى التركيز عل�ى جوه�ر الحرّية قائم�اً، بمعن�ى أنّنا 
س�نظلّ باحثين ع�ن الحرّية ومطالبي�ن بها؛ لكونها حج�ر الزاوية في 
الفع�ل الإبداعي البش�ري على وج�ه العموم، وهذا هو م�ا يدفع إليه 
الإسلام شريطة أن يحذر المفكر أو الفاعل وهو يمارس حريته على 
ألا يضرّ بالآخرين وهو مطلب إنس�اني جوه�ري وكبير لا غبار عليه 
أبداً، وهو ما دأب عليه المصلحون والمفكّرون والعلماء المسلمون 
وهم يضعون أفكارهم الجليلة في خدمة المجتمع الإنساني عموماً.
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الحرّية الفكرية والعملية في المنظور الإسلامي

م�ن بداهة الق�ول أن يؤكّد العلماء والمعنيّ�ون على أن الحرّية 
ه�ي جوهر الإسالم وذلك من خلال الإش�ارات اللفظي�ة والعملية 
التي قدّمها لنا القرآن الكريم في الكثير من آياته الكريمة، ناهيك عن 
الس�يرة العملية لنبين�ا الأكرم محمد K وس�لوكه الواضح للعيان 

إبّان قيادته للدولة الإسلامية في عصر الرسالة.

وليس ف�ي قولنا جديد حين نقول بأنّ تطور الإنس�ان والحرّية 
صن�وان متلازم�ان، فلا تط�ور ولا رقي ولا س�ؤدد م�ن دون الحرّية 
الفكري�ة والعملي�ة، والعكس صحيح بطبيعة الح�ال، وهذا ما تؤكّده 
ينِ{ وهي من التعاليم  الآيات القرآنية الكريمة ومنها }لَا إكِْرَاهَ فيِ الدِّ
الإلهي�ة القاطعة التي تضع الفكر في مصافّ التقديس، من هنا كانت 
الحرّية الفكرية غاية الإسالم ووس�يلته في آنٍ واح�د وثمة آية قرآنية 
أخ�رى تؤكّ�د حرية الفك�ر بما لا ي�دع مجالاً للتش�كيك حيث تقول 
الآي�ة الكريمة: }فَمَنْ شَ�اء فَلْيُؤْمِنْ وَمَنْ شَ�اء فَلْيَكْفُ�رْ{، فأيّ معنى 
عظي�م تنطوي عليه هذه الآية الكريمة مع أنّ جوهر الدين والإسالم 
ه�و الإيم�ان القاطع بدين الل�ه تعالى، ومع ذلك ثمّ�ة هامش للحرية 



منهج الحرّية وآفاق التحرّر 	38

مت�اح للإنس�ان مع أنّ ت�رك هذا الهام�ش بحدّ ذاته دلي�ل على عظمة 
الدين الإسلامي وحتمية انتهاج تعاليمه ومبادئه الإنسانية المعطاء.

وفي هذا المجال يؤكّد سماحة المرجع الديني آية الله العظمى 
الس�يد صادق الحسيني الشيرازي - دام ظلّه - في الكتاب الموسوم 
بـ)م�ن عبق المرجعية(: لقد »التزم الإسالم بمبدأ لا إكراه في الدين 
ف�ي مختلف مجالات الحي�اة« وهكذا لا بُدّ من التأكيد على أنّ حرية 
الفكر تقع في الصميم مما يهدف إليه الإسلام، مع التعاضد التامّ بين 
الفك�ر والعمل، فالإسالم الذي يدع�و إلى الحرّي�ة الفكرية لا يكبّل 
الإنسان في مجالات الحياة كافة ولم يستخدم النبي K وهو قائد 
الدولة الإسالمية وس�ائل الإجبار والقس�ر مع الآخرين لدفعهم إلى 
الإيمان بالإسالم، إذ يقول س�ماحة المرجع الش�يرازي بهذا الصدد 
في الكتاب نفس�ه: »لم يقتل النبي K أحداً من المش�ركين بسبب 
عدم إسالمه، ولا أجبر أحداً على الإسالم، بل تركهم على دينهم« 
 K ويضيف س�ماحة المرجع الش�يرازي قائلًا: »كان لرسول الله
الصديق المس�يحي والجار اليه�ودي، دون أن يجبر أحداً منهم على 
الإسالم، مع أنه كان الحاكم الأعلى في الجزيرة العربية، وكان بيده 

السيف والمال والقوة الكافية«.

وه�ذا ما يدلّ على نحو قاطع على المنهج التحرّري للإسالم 
والرؤي�ة الثابتة لدور الحرّية في بناء المجتمعات الس�ليمة، فلا إكراه 
ف�ي عم�وم مج�الات الحي�اة الفكري�ة أو العملي�ة ش�ريطة ألا يؤدي 
ذل�ك إل�ى التجاوز عل�ى حقوق الآخري�ن، وهذا هو جوه�ر الحرّية 
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الصحيح�ة، فال حرية قطّ مع الأف�كار والأعمال الت�ي تتجاوز على 
الآخري�ن وحرّياتهم ومعتقداتهم وأفكاره�م وأعمالهم التي يؤمنون 
بها، ولا حرية مع الدعوات التي تحاول أن تحطّ من قيمة الإنسان أياً 
كان انتس�ابه وتوجّهاته في حالة ك�فّ أذاه عن عامة الناس، وبخلاف 
ذل�ك لا وجود للحرية بمعناها الأصحّ والأمثل، وهنا يؤكّد س�ماحة 
المرجع الش�يرازي في الكتاب نفس�ه على أنّ الإسالم: »يقول لك: 
اعم�ل ما تش�اء، فل�ك حرية العم�ل ش�ريطة ألا تضرّ غي�رك، فإنّه لا 
ضرر ولا ضرار في الإسلام«. وهذا هو الشرط الأساس في ممارسة 
الإنس�ان لحرّياته س�لوكاً وقولاً، وخلاف ذلك ف�إنّ أيّ تجاوز على 

الآخرين ليس من الحرّية بشيء.

بَيْدَ أنّ الإسلام لا يقف مكتوف الأيدي إزاء الظواهر والأفكار 
والس�لوكيات الخاطئ�ة، بمعن�ى لا بُ�دّ أن يك�ون هن�اك دور تنويري 
إرش�ادي لا أكث�ر، أي بعي�داً ع�ن الإك�راه ولكن لا يصل ه�ذا الدور 
بع�دم التدخ�ل إلى درجة الصمت الت�ام بل لا بُدّ م�ن عملية التوجيه 
الطوعية، وهنا يقول س�ماحة المرجع الش�يرازي في الكتاب نفس�ه: 
»لا ضغ�ط ولا جبر ولا إك�راه ولا كبت للحرية في الإسالم، ولكن 
ثم�ة توجيهات وإرش�ادات تبيّن لك الس�لوك الأحس�ن، تقول: هذا 

صحيح وهذا مستحبّ وهذا مفضّل وهذا مكروه«.

وتبق�ى لك الحرّية في الاختيار، ولا بُدّ للإنس�ان الذي يتعامل 
بروي�ة وحكمة مع تعاليم من هذا النوع أن يعرف أين تكمن مصلحته 
طالم�ا أنّ جمي�ع النصائ�ح والتوجيه�ات لا تأت�ي من ب�اب الالتزام 
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والقسر بل الاختيار الحكيم لما يقع في صالح الإنسان أولاً وأخيراً، 
كما يؤكّد س�ماحة المرجع الشيرازي على: أنّ »حرية الرأي في نظام 
الله وقانون الإسالم أكثر تقديس�اً من الش�هادتين، فالإسلام يريد أن 

يجعل الناس أحراراً«.

فأيّ�ة عظم�ة بعد ه�ذا الق�ول وهذا الجوه�ر الذي يمث�ل رؤية 
الإسالم للإنسان وتعامله مع رحلة الحياة التي تبقى الطريق الوحيد 
للوصول إلى خالق الكون والإنس�ان ولكن وفقاً لخيارات الإنس�ان 
نفسه وحريته التي يأمل الإسلام ألا يحدّها شيء سوى الفعل والفكر 

الذي يتجاوز على حقوق الآخرين.
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الحرّية ركيزة في ارتقاء المجتمع

لم يكّف الفلاس�فة والعلماء عن طرح أفكارهم التنويرية التي 
تقف إلى جانب الإنس�ان في س�عيه الدؤوب لبناء المجتمع المثالي، 
وقد اس�تمدّ معظم هؤلاء العلماء والمهتم�ون رؤاهم وأفكارهم من 
التعالي�م ال�واردة ف�ي الأديان الس�ماوية، إذ يش�كل الإسالم المنبع 
الأعظ�م للأف�كار الإنس�انية الت�ي تح�ثّ عل�ى التط�ور والتحدي�ث 
والتفاعل المتبادل الذي يخدم البش�رية ويضع خطواتها على الطريق 

السليم.

فالإنس�ان حين بدأ مشواره القاس�ي مع الحياة، لم يكن مشذّباً 
بع�دُ م�ن خطاياه ولا نوازعه المضمخة بنيّات الش�ر، وغالباً ما كانت 
تحكم�ه المصلح�ة الذاتية التي كانت تعميه ع�ن رؤية مصالح غيره، 
فيلجأ إلى القوة والعنف لتحصين مصالحه وتعظيمها حتى لو تحقق 
ذلك على حس�اب الآخرين أفراداً أو أمماً، وهذا ما حدثنا به التأريخ 
البش�ري المتلاحق، حي�ث المعارك الطاحن�ة بين بني البش�ر لتأمين 
الحياة الأفضل على حساب الغير، وهو أمر بات مرفوضاً ومستهجناً 

في عالم اليوم.
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ح�دث هذا بفضل الإسالم ال�ذي دعا الناس أجم�ع من دون 
اس�تثناء - وأوّله�م المس�لمين - إل�ى احت�رام الآخري�ن وحرّياتهم، 
ومن�ح الجمي�ع حرّي�ة التفكي�ر والعمل وحرّي�ة طرح ال�رأي والرأي 
الآخ�ر، بل وأثنى كثي�راً على أهمية المش�اورة قبل اتخ�اذ القرارات 
م�ن لدن المعنيين وهم كبار أو قادة القوم لكي يتحقق ش�رط الحرّية 
ال�ذي يؤدي بدوره إلى تحقيق أفض�ل النتائج في مجال البناء الأمثل 

للمجتمع.

في هذا الصدّد، يقول س�ماحة المرجع الديني آية الله العظمى 
الس�يد ص�ادق الحس�يني الش�يرازي - دام ظلّ�ه - في كتاب�ه المتميّز 
)السياس�ة من واقع الإسلام(: »الإنسان حرّ بنظر الإسلام في مزاولة 
كلّ أن�واع الأعم�ال، بمختل�ف أش�كالها، وأحواله�ا، ف�ي أيّ زمان 

ومكان ما لم يضرّ بالآخرين«.

ولعلّن�ا نتف�ق عل�ى أنّ حري�ة العم�ل متأتي�ة من حري�ة الرأي، 
وهكذا يس�تمدّ الإنسان حريته العملية من حريته الفكرية التي أتاحها 
له الإسالم ش�ريطة ألا يتس�بّب ذل�ك العمل بأذى للغي�ر، وهو ما لا 
تقبل�ه التعالي�م الإسالمية مثلم�ا يرفض�ه المنط�ق الإنس�اني القويم 
تمام�اً، ويضي�ف س�ماحة المرجع الش�يرازي قائلًا في ه�ذا المجال 
بكتابه نفس�ه: »إنّ الإسالم يعطي لكلّ فرد من المسلمين، بل وحتى 
لغير المس�لمين من س�ائر البش�ر، كامل الحرّية في جميع المجالات 

المشروعة، ما دام لا يضرّ بحريّة غيره«.

وهك�ذا نلاح�ظ تركي�زاً كبي�راً يولي�ه الإسالم لحري�ة ال�رأي 
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والعمل، والس�بب كما هو واضح، أنّ أجواء الحرّية تسهم على نحوٍ 
كبي�ر بخلق عناصر النج�اح والتقدم والمعاصرة الت�ي تتطلّبها حياتنا 
الراهن�ة، اس�تناداً إلى قان�ون التجدّد الذي لا بُدّ للإنس�ان أن يؤمن به 
ويحسب حسابه ويس�عى إلى تجديد أفكاره ورؤاه وأعماله، في ظلّ 
الش�رط الذي اقترحه الإسالم والمنطق الإنس�اني معاً، متمثلًا بعدم 
الإض�رار بمصال�ح الآخري�ن، فلي�س م�ن العدل بش�يءٍ أن تتس�بّب 
حريت�ك ف�ي الأذى لغي�رك مهما كان ح�دود الض�رر؛ لأنّ الأهمّ في 
التق�دم والتط�ور والحرّي�ة نفس�ها أن يتحق�ق الوئام والانس�جام بين 
الجمي�ع ف�ي ظلّ نظام حياتي يض�ع توافر المواصفات الإنس�انية في 

المقدّمة من أهدافه.

ولك�ن يبق�ى الإسالم حريصاً عل�ى حرّية الآخري�ن، إذ يقول 
س�ماحة المرجع الش�يرازي بهذا الصدّد في كتابه نفسه: »أول ما يبدأ 
الإسالم بتحرير الناس في�ه: الفكر، واختيار الدين، فإنّ الإسالم لا 
يجبر الناس على دين معيّن أبداً، ولو كانوا في بلاد الإسالم وتحت 
رعايت�ه وحمايت�ه«. والأهمّ عند الإسالم أن يكون الإنس�ان س�عيداً 
وناجحاً في حياته، بل هدف الإسلام أن يتحقّق الخير لعموم الناس، 
إذ يقول سماحة المرجع الشيرازي في هذا المجال: »إنّ الإسلام جاء 
لإسعاد البشر حتى الذي لا يؤمن بالإسلام يريد لـه الخير ويحبّ لـه 

النجاة، إنّها من أبعاد الحرّية في الإسلام«.

واله�دف الأهمّ في المس�عى الإسالمي أن تُش�اع الحرّية من 
دون إلح�اق الض�رر بالآخري�ن، عند ذاك س�وف تُش�اع حرية العمل 
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والإنت�اج المتنوع في ظلّ منظومة س�لوك عصري مت�وازن قائم على 
مراعاة حقوق الآخرين وآرائهم ومشاعرهم، مما يؤدي بالنتيجة إلى 

تحقيق المجتمع العصري الناجح.
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نعمة الحرّية وكيفية اغتنامها

م�ن بداهة القول، أن نتفق عل�ى أن الحرّية هي الهدف الأول، 
ال�ذي يس�عى الإنس�ان لتحقيق�ه، ف�رداً كان أو جماع�ات، م�ن أجل 
ضم�ان الاس�تقلالية التامة في الفكر والس�لوك، حي�ث الحرّية، هي 
الحيّ�ز الأوس�ع والأنس�ب، لتحريك الطاق�ات المبدع�ة الكامنة في 
أعماق الذات، ومن ثم توظيفها على النحو الأفضل، لخدمة الإنسان 

والجماعة، في الوقت عينه.

وطالما أنّ الإنس�ان أت�ى هذا العالم وهو يحم�ل هوية التحرّر 
في يده وقلبه، فإنّ أية محاولات، تحاول أن تس�لب منه هذه الهوية، 
س�تكون أش�به بالتج�اوز على حقوقه، وتُع�دّ محاولة آثم�ة لترويضه 
وتدجين�ه، إلا فيم�ا يتعلق بامتثال الإنس�ان لتعالي�م الدين الواضحة، 
والأع�راف الت�ي يتف�ق عليه�ا المحي�ط البش�ري، الذي يتح�رك فيه 

الإنسان.

وله�ذا يبقى الإنس�ان متعطّش�اً لحريت�ه؛ لكونه مجب�ولاً عليها 
منذ الولادة، ولهذا أيضاً، يقارع بقوة كلّ الأس�اليب والسلطات التي 
تح�اول أن تصادر ه�ذه الحرّية أو تحدّ منها بطريق�ة أو أخرى، حتى 
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ل�و كان العن�ف هو الأداة التي تحاول أن تس�لب من الإنس�ان هويته 
وحرّيت�ه، فالإنس�ان في الغال�ب وفقاً لس�جاياه التي جُب�ل عليها، لا 
يخش�ى العنف ولا يمتثل لقس�وته، مع أنه مظهر من مظاهر الاعتداء 
الصارخ�ة على كرامة الإنس�ان، إذ يقول س�ماحة المرجع الديني آية 
الل�ه العظمى الس�يد ص�ادق الحس�يني الش�يرازي - دام ظل�ه - في 
الكت�اب القيّم الذي يحمل عنوان )م�ن عبق المرجعية(: »العنف هو 

استخدام القوة المعتدية«.

وهك�ذا توضّ�ح لن�ا ه�ذه الجمل�ة المركّ�زة طبيع�ة العن�ف، 
والأس�باب الت�ي تق�ف وراءه، حي�ث السّ�عي ال�دؤوب للس�لطات 
المس�تبدّة لمص�ادرة حرية الن�اس، الأمر ال�ذي يؤدي إل�ى التصادم 
بي�ن إرادتين، إرادة الحرّية وإرادة الطغيان، ومع ذلك يوجّه الإسالم 
بض�رورة تجنّ�ب العنف، واللج�وء إلى الأس�اليب التي تمن�ع إراقة 
الدماء وتس�عى في الوقت ذاته إلى حفظ الحريات، إذ يؤكّد س�ماحة 
المرج�ع الش�يرازي في هذا الصّ�دد على أنّ: »أس�لوب الحوار أولاً 
والمظاهرات السلمية ثانياً، هي الأجدى والأحمد عاقبة، في السعي 
إلى الإصلاح والتغيير، وفي التاريخ البعيد، كما في التاريخ القريب، 

نماذج كثيرة تؤيّد ذلك«.

ولكن تبقى حرية الإنسان هي الأكثر تقديساً في نظر الإسلام، 
فال ش�يء يماث�ل الحرّي�ة الإنس�انية ف�ي دفع الإنس�ان نح�و التطور 
والإب�داع، ولهذا تؤكّد التعاليم الإسالمية أهمية الحفاظ على حرّية 
الإنس�ان من المس�اس أو التجاوز؛ لكونها تعم�ل بالضدّ من الطبيعة 
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والفطرة التي خُلق وفقها الإنسان، حيث النزوع الفطري نحو الحرّية، 
ولهذا السبب، يؤكّد سماحة المرجع الشيرازي في الكتاب نفسه أن: 
»حرّي�ة الرأي في نظام الإسالم، أكثر تقديس�اً حتى من الش�هادتين، 

فالإسلام يريد أن يجعل الناس أحراراً«.

وله�ذا الس�بب أيض�اً، واس�تناداً إل�ى فه�م الطبيعة الإنس�انية 
النازع�ة إلى التحرّر والإب�داع على نحو دائم، أكّد الإسالم الأهمية 
القص�وى لتجنبّ مص�ادرة آراء الن�اس، أو إجبارهم بالقس�ر والقوة 
عل�ى اتخ�اذ موقف ما أو انته�اج منهج ما، فقط هناك الإقناع وس�يلة 
للإسالم لهداية الناس، أما الضغط عليهم والتضييق على حرّياتهم، 
وقس�رهم على ش�يء ما أو هدف لا يقتنعون به، فهو سلوك مرفوض 
تماماً، لهذا يؤكّد س�ماحة المرجع الش�يرازي في الكتاب نفس�ه أنّ: 

»الحرّيات الموجودة في الإسلام لا نظير لها في التاريخ«.

ويؤكّد س�ماحته أيضاً قائاًل في هذا الصّ�دد: إنّ »الحرّية التي 
يمنحها الإسالم في مختل�ف المجالات، ليس لها نظير، ولا ش�يء 
يق�رب منه�ا في تاري�خ العال�م، حتى في ه�ذا اليوم المس�مّى بعصر 

الحرّيات«.

وطالم�ا أنّ الس�لطات السياس�ية، لا س�يما في ال�دول العربية 
والإسالمية التي تتخذ من الدين الإسالمي ديناً رسمياً لها، وتدّعي 
الانتس�اب إليه شكلًا لا تطبيقاً، طالما أنّها تغفل أهمية حرّية الإنسان 
والش�عب عموم�اً، فإنّه�ا لا يمكن أن تصم�د أمام تعطّش ش�عوبها، 
واندفاعها المتجدّد نحو الحرّية، وخير الأمثلة أمامنا وأكثرها حضوراً 
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وقرباً مناّ، ما حدث في تونس، حيث الانتفاضة الشعبية التي أجبرت 
الحاك�م عل�ى الفرار، وأطاح�ت بنظامه التس�لّطي القمع�ي، وهو ما 
تجدّد في مصر م�ع نظامها الذي أغفل حرّيات الناس، وتجاوز على 
حقوقهم، من خلال استش�راء الفساد المالي والسياسي والمجتمعي 
أيضاً، الأمر الذي دفع بالجماهير إلى الانتفاض والمطالبة بحرّياتها.

وهك�ذا تبقى الحرّية مطلباً أزلياً للإنس�ان، ينبغي له أن يغتنمها 
ف�ي تطوير حياته وتحس�ينها، وم�ا على الحكومات س�وى أن تفهم، 
ب�أنّ بقاءه�ا مقت�رن بالمحافظ�ة عل�ى حرّي�ات الش�عوب، وزواله�ا 
مرتب�ط بالتجاوز على حرّياتهم، فالحرّية كما يقول س�ماحة المرجع 

الشيرازي: »نعمة إلهية عظمى ينبغي اغتنامها على أحسن وجه«.
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الحرّية في الإسلام وطغاة العصر الراهن

يُفسّر لنا سماحة المرجع الديني، آية الله العظمى السيد صادق 
الحس�يني الش�يرازي - دام ظلّه - مفردة ومعنى الطاغوت، في كتابه 
القيّم الموس�وم بـ)الحرّية في الإسالم( موضّحاً بأنّ »الطاغوت من 
الطغي�ان، وه�و التجاوز عن الح�دّ«، والحدّ هنا هو ح�دّ الله تعالى، 
ال�ذي تتفرّع منه جميع الحدود المتعارف عليها، في أحكام الش�رع، 

وفي السنن والأعراف والأخلاق المتفق عليها عموماً.

ولا ينحص�ر التحجي�م وكب�ت الحرّي�ات، على أفع�ال الناس 
وأعماله�م المختلف�ة، بل هناك طغيان فك�ري، يرفض الفكر الواعي 
المتح�رّر ويقارع�ه؛ لكون�ه يقف إلى جانب السّ�لطان، وي�ؤازره في 
انتهاكات�ه ض�دّ الش�عب، متج�اوزاً بذل�ك ح�دود الله تعال�ى، يقول 
س�ماحة المرج�ع الش�يرازي ف�ي كتابه المذك�ور به�ذا الخصوص: 
»يس�تعمل الطغيان في الفكر أيضاً، ويُ�راد به عادةً المناهج المنحرفة 
عن سبيل الله تعالى، ومن هنا تُطلق كلمة الطاغوت على مَن كان في 

قمّة الفكر المنحرف«.
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جرائم الطغاة
فالحاك�م الطاغي�ة هو كلّ م�ن ح�اول التجاوز عل�ى الحدود 
والعرفي�ة  الديني�ة  الضواب�ط  ضم�ن  عليه�ا،  والمتف�ق  المتعارف�ة، 
والأخلاقي�ة، أم�ا بخص�وص السياس�ة، فهن�اك حري�ات وحق�وق 
وواجبات، تدركها الدس�اتير لتنظم العلاقة بين الحاكم والمحكوم، 
ش�ريطة أن تحظى بالقبول الش�عبي الواعي، وما عداها فهي دس�اتير 
ش�كلية، يدبجها كتَبَة الحكام الطّغاة، كغطاء لجرائمهم البش�عة ضدّ 

شعوبهم.

والتج�ارب الت�ي لا تزال س�اخنة، تؤكّد لنا أنّ الح�كام الطغاة 
لا يعترف�ون بالدس�تور، ولا بالحرّيات الفردي�ة أو الجماعية، ودائماً 
يعتق�دون بأنّه�م على ص�واب، حتى ل�و أدّت قراراته�م الفردية إلى 
الخراب الشامل لحياة الشعوب، هذا ما قام به طغاة الغرب والشرق، 
فلم تخلُ جهات الأرض منهم على مرّ التأريخ، فهذا »لينين - رئيس 
جمهوريات الاتحاد الس�وفيتي السّ�ابق وأمين سرّ الحزب الشيوعي 
الس�وفيتي - يقتل ويش�رّد وح�ده في عص�ر الحرّية والتقدّم خمس�ة 
ملايين إنس�ان من أجل تطبيق م�ادّة قانونية واحدة من قانون المزارع 
الجماعي�ة ف�ي الاتّح�اد الس�وفياتي الس�ابق« كم�ا يذكر لنا س�ماحة 

المرجع الشيرازي في كتابه نفسه.

لا إكراه في الدين
من ناحية أخرى، ليس هناك حالة إكراه في الدين الإسالمي، 
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ولا ينبغ�ي أن تك�ون، إذ يذك�ر لن�ا س�ماحة المرجع الش�يرازي، في 
كتابه )الحرّية في الإسالم( قائلًا بهذا الصّدد: »من أصول الإسالم 
المس�لّمة والمؤكّدة مس�ألة حرّية اختيار الدين، قال تعال�ى: لاَ إكِْرَاهَ 
ينِ«. أما الحال مع طغاة العصر فهو يختلف تماماً، هناك مسار  فيِ الدِّ
واح�د يفرضون�ه على الش�عوب، وهو أن تس�ير الناس ف�ي طريقهم 
ومس�ارهم، م�ن دون رأي أو ص�وت معارض، وإلا ف�إنّ القصاص، 
عقوب�ة أرواحهم وأملاكه�م وأبنائهم، وبه�ذا تنته�ك الحرّيات أيّما 
انتهاك، وتصادر الآراء أيّما مصادرة، بينما في الإسالم والحكومات 
الإسالمية التي خلّدها التأريخ في حلقاتها المشرقة، لا تجاوز على 
حرّية الفرد، يؤكّد سماحة المرجع الشيرازي على هذا الجانب قائلًا: 
»ليكن معلوماً - قبل كلّ ش�يء - أنّ الإسلام وحده هو دين الحرّية. 
فحتّى المدارس والمبادئ الأخرى التي ظهرت منذ قرون وما زالت 
ترفع شعار الحرّية لا واقع للحرية فيها سوى الاسم، أمّا الإسلام فهو 

دين الحريات مبدأً وشعاراً، وقولاً وعملًا«.

أنت حرٌّ في الإسلام
له�ذا لا يعت�رف الإسالم، بالح�كام الذي�ن يتج�اوزون على 
الحرّي�ات، ويضرب�ون حولها الأس�وار الش�اهقة، إذ يرى الإسالم، 
أنّ الوض�ع الطبيعي لحركة الناس، والأش�ياء، والحياة برمّتها، ينبغي 
أن تحكم�ه الحرّية، ش�ريطة عدم الإض�رار بالغير، يذكر لنا س�ماحة 
المرج�ع الش�يرازي، ح�ول ه�ذا الموضوع ف�ي كتابه نفس�ه: »يقول 
الإسلام: اعمل ما تشاء، فلك حرّية العمل شريطة أن لا تضرّ غيرك«.



منهج الحرّية وآفاق التحرّر 	52

وهك�ذا يمكن أن تنتظم الحياة، وفقاً لهذا القانون الإسالمي، 
لتصب�ح حاضنة ملائمة للفرد والجماعة، بل لش�عوب العالم أجمع، 
لتعي�ش في أجواء الحرّي�ة، التي لا يحكمها حاكم أو طغيان، س�وى 
ش�رط لا يرفضه عاق�ل، وهو ألا تضرّ غيرك عندم�ا تمارس حرياتك 

المتعارف والمتفق عليها.

ب�ل ينبئن�ا التأري�خ، أنّ النب�ي الأك�رم K وهو قائ�د الدولة 
المتح�رّر  للقائ�د  أنموذج�اً  الإسالمية ف�ي نش�أتها الأول�ى، ق�دّم 
والمتس�امح مع الجميع، حت�ى مع أعدائه الذين ظلم�وه، وتجاوزوا 
علي�ه وعل�ى ذوي�ه وأصحاب�ه الأطه�ار، إذ نقرأ ف�ي كت�اب المرجع 
 :K الش�يرازي بهذا الصّدد: »هكذا روى التاريخ عن س�لوك نبينا
يحارب�ه قومه مع ما يعرفون�ه من صدقه وأمانته ونبل�ه وكرم أخلاقه، 
بمختل�ف أن�واع الح�روب القاس�ية ويطردون�ه من موطنه ومس�قط 

رأسه، ثم يتركهم أحراراً وما يختارون من دين وطريقة حياة؟«.

نموذج الحاكم الإسلامي
ويتك�رّر منه�ج التحرّر، في حكومة الإم�ام عليّ بن أبي طالب 
C فنجد النموذج الأمثل للحاكم الذي يرعى ش�عبه، ويساعدهم 
عل�ى معرف�ة حقوقه�م والعمل بحرّياته�م، بعيداً عن القس�ر والظلم 
والإجب�ار، تحت ضغ�ط المصال�ح الس�لطوية، التي غالب�اً ما تعمي 
بصيرة الطغاة، بل التس�امح والنصح والتوجيه يشمل حتى المعادين 
للحكوم�ة الإسالمية، وهنا تتض�ح بجلاء ت�ام أجواء الحرّي�ة، التي 
كانت تعمّ العلاقات المتبادلة بين الحكومة والشعب أو الأفراد، فهم 
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أحرار في آرائهم تماماً، ما لم يلجأوا إلى القوة والسيف.

يذك�ر لن�ا س�ماحة المرجع الش�يرازي، قائلًا في ه�ذا المجال 
بكتاب�ه المذك�ور نفس�ه: »ها ه�و الإمام أمي�ر المؤمنين -سالم الله 
عليه- قد كان مبتلىً بأشخاص ذوي نفسيات وضيعة تردّ عليه وتقطع 
كلام�ه وتجادله بالباطل ب�ل حتى تتطاول عليه، وهو مع ذلك لا يأمر 
بقتلهم وس�جنهم ونحو ذلك، وهو الحاكم الأعلى الذي بايعته الأمّة 
قاطب�ة ناهي�ك عن كونه مُنصَّباً من قِبل رس�ول الل�ه K وبأمرٍ من 
العل�يّ القدير، بل كان يجيبهم ويترك لهم حريّة العقيدة ما لم يتآمروا 

ويلجأوا إلى استعمال القوّة والسيف«.

الحق وطغاة العصر
عل�ى خلاف ذل�ك، ينح�رف الطغ�اة عن ج�ادة الح�قّ، وهم 
يعرفون�ه ح�قّ المعرف�ة، لكنه�م يتمسّ�كون بالباط�ل، تح�ت ضغط 
أطماعهم، ومصالحهم ونفوس�هم المصابة بالضعف والهوان، وهم 
يعط�ون بذلك صورة واضحة ع�ن قمع الحرّيات ومص�ادرة الآراء، 
حماية لعروش�هم التي س�تهتزّ وتس�قط عاجلًا أم آجاًل، كما تخبرنا 

بذلك أحداث التأريخ والوقائع الحاضرة أيضاً. 

وم�ع ذلك ينس�ى طغاة العص�ر أو يتناس�ون، مصيره�م الذي 
ينتظره�م، فه�م مه�دّدون بالس�قوط ف�ي الدني�ا، ومحاسَ�بون عل�ى 
جرائمه�م ف�ي الآخ�رة، لذا يق�ول س�ماحة المرجع الش�يرازي بهذا 
الخص�وص: »إنّ من عرف الح�قّ ولم يترك الباطل ف�إنّ مصيره يوم 



منهج الحرّية وآفاق التحرّر 	54

القيام�ة إل�ى جهنّ�م وبئس المصي�ر، أمّا ف�ي الدنيا ف�ـ}لاَ إكِْ�رَاهَ فيِ 
ينِ{ ليت�مّ الامتحان ويُعرف الطالح م�ن الصالح، ويُميّز الخبيث  الدِّ

من الطيّب«.
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عالم اليوم... عالم الحرّية والانفتاح والتنوّع

يتغاب�ى الح�كّام القمعيون دائم�اً، عندما يتعلّ�ق الأمر بإطلاق 
اس�تبدادهم  بس�بب  الح�كّام،  ه�ؤلاء  لأنّ  لش�عوبهم؛  الحرّي�ات 
وتفضيله�م لمصالحه�م، يش�عرون أنّ الحرّية تش�كل خط�راً عليهم 
وعلى عروشهم، بل وعلى أهدافهم كافّة، لهذا يكون القمع وتكميم 
الأف�واه وإقص�اء المعارضين وتهميش�هم وعزلهم عن س�احة الفعل 

والتأثير، من أهمّ الأساليب التي يحاربون بها شعوبهم.

وطالم�ا أنّ العال�م، يس�ير بخط�وات حثيث�ة ومتس�ارعة، نحو 
الانفت�اح، بس�بب وس�ائل الاتص�ال الحديث�ة، والاحت�كاك الدائ�م 
بالتج�ارب الديمقراطية الناجحة، فإنّ الش�عور بالحاجة إلى التحرّر 
يتزايد لدى الش�عوب المحكومة بالحديد والن�ار، ولهذا لم يَعُدْ هذا 

العصر مناسباً للدكتاتوريات القامعة لشعوبها.

نع�م، كلّ الدلائ�ل والوقائع السّ�اخنة والمتس�ارعة تش�ير إلى 
انتهاء عصر الدكتاتوريات، وتواصل س�قوط العروش الس�لطوية، لا 
سيّما في منطقة الشرق الأوسط حيث بدأت الأنظمة القمعية تتهاوى 
تباع�اً بفعل الانتفاضات الش�بابية الش�عبية التي اش�تعل أوارها وبدأ 
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يتناق�ل كالنار في الهش�يم من دول�ة إلى أخرى، وذلك بس�بب عصر 
الانفت�اح. يق�ول س�ماحة المرج�ع الديني، آي�ة الله العظمى الس�يد 
صادق الحس�يني الشيرازي، في كلمات توجيهية سديدة، بمناسبة ما 
يجري من إحداث متس�ارعة في الشرق الأوسط: »إنّ عالم اليوم هو 
عال�م الحرّية والانفتاح، وإنّ ممارس�ات الاضطهاد والكبت من قبل 

الحكّام تجاه شعوبهم لا طائل لهم منها سوى الفضيحة والندم«.

وهذا ما يتحقّق فعلًا على أرض الواقع السياسي، حيث تساقط 
الحكّام الانفراديون من عروشهم واحداً تلو الآخر بسبب سياساتهم 
الت�ي تحجر على ش�عوبهم وتحرمهم من أبس�ط الحرّي�ات في عالم 
سِ�مَتُه الانفتاح والتحرّر، والمش�كلة أنّ الحكّام الذين تساقطوا ومن 
س�يأتيه الدور لاحقاً لا يري�دون فهم المعادلة الجدي�دة القائمة على 
الانفت�اح والحرّية، ولم يتأمّلوا بتج�ارب الماضي القريب ولا البعيد 
لكي يستفيدوا منها ويصححوا مساراتهم بما يحفظ حقوق الشعوب 
والس�لطة معاً، إذ يقول س�ماحة المرجع الش�يرازي في هذا الصدد: 
»لو أنّ الحكّام اليوم يتأمّلون في تاريخ من مضى من الحكّام أمثالهم 
لأعادوا النظر في تصرّفاتهم وأفعالهم مع شعوبهم، ولما أقدموا على 

حرق تاريخهم بأيديهم«.

وحاضره�م  تأريخه�م  يحرق�ون  الح�كّام  ه�ؤلاء  إنّ  نع�م، 
ومستقبلهم بأيديهم بسبب سياس�اتهم الرعناء تجاه شعوبهم، ويبدو 
أنّهم لم يفهموا حتى هذه اللحظة ولا يريدون أن يفهموا بأنّ سياس�ة 
الاس�تبداد ه�ي الت�ي تتس�بّب بإس�قاطهم من عروش�هم، كم�ا يؤكّد 
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س�ماحة المرجع الش�يرازي ذل�ك بقول�ه: »إنّ الحكومة الت�ي تبتني 
أساسها على الاستبداد وهضم حقوق الناس المشروعة هي حكومة 

زائلة وفانية لا محالة«.

ويؤكّد سماحته في هذا المجال أيضاً: »إنّ استعانة الحكومات 
بالقمع والسالح ف�ي تعاملها م�ع الن�اس الأبرياء والع�زّل ينبئ عن 
ضعف تل�ك الحكومات، وس�تكون العاقبة للمس�تضعفين«. ولهذا 
يقدّم س�ماحة المرجع الش�يرازي نصائح�ه لهؤلاء الح�كّام، ويؤكّد 
م�راراً أنّ الظل�م والقمع والاس�تبداد هو الع�دوّ الأول للحكّام، كما 
يرد في إحدى توجيهاته الس�ديدة: »على الح�كّام أن يكفّوا عن ظلم 
الأبرياء، وأن لا يلطّخوا أيديهم بدماء المستضعفين؛ لأنّهم سوف لا 

يجنون من هذه الأفعال إلاّ الغضب والسّخط من الله تعالى«.

ويؤكّ�د س�ماحته أنّ الحوار هو الأس�لوب المناس�ب لتحقيق 
الت�وازن بي�ن المطالب المش�روعة للش�عب وبين متطلبات الس�لطة 
الحاكمة، وكذلك المظاهرات السلمية التي تعتبر الأجدى من غيرها، 
كما يؤكّد س�ماحته قائلًا بهذا الخصوص: »إنّ أس�لوب الحوار أولاً 
والمظاهرات السلمية ثانياً، هي الأجدى والأحمد عاقبة، في السّعي 
إل�ى الإصلاح، وفي التاريخ البعيد، كم�ا في التاريخ القريب، نماذج 

كثيرة تؤيّد ذلك«.

ل�ذا لا بُ�دّ أن تفهم الحكوم�ات بأنّ عالم الي�وم ليس هو عالم 
الأمس، وأنّ سِ�مَةَ الانفتاح لم تَعدْ تس�مح للحاكم المس�تبدّ بالقدرة 
عل�ى مواصل�ة الظل�م والقم�ع وعزل الش�عب، ب�ل لا بُدّ م�ن توفير 
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المطلوب�ة للش�عوب، وإذا أرادت الحكوم�ة أن تس�تمرّ  الحرّي�ات 
في حكمه�ا، فعليها أن تحم�ي الحرّيات بنفس�ها وتطورها وتنميها؛ 
لكونه�ا الحاضنة الصحية التي تس�اعد على حف�ظ العلاقة المتوازنة 
بي�ن الش�عب وحكومت�ه، وله�ذا الس�بب يؤكّ�د س�ماحة المرج�ع 
الش�يرازي في توجيهاته على: »أنّ عالم اليوم وجيل اليوم يبحث عن 
الحقيقة والس�عادة، وهذا لا يتأتى إلاّ في ظ�لّ الحرّية بما في الكلمة 
م�ن معن�ى، وفي إطار العدل بما للكلمة من ش�مول، والممارس�ات 
الظالمة للحكّام ليس�ت إلاّ سدّاً أمام طموح الشعوب في نيل الحرّية 
المش�روعة الت�ي تنتهي إل�ى انتصار المظل�وم على الظال�م«. وعلى 
الحكّام والحكومات المستبدّة أن تفهم هذا الدرس بصورة صحيحة 

ودقيقة لتجنبّ نفسها من السقوط الحتمي.
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نهاية عصر القمع وتنامي عصر التحرّر

ف�ي جملة م�ن التوجيهات والإرش�ادات التي وجّهه�ا مؤخّراً 
س�ماحة المرج�ع الديني، آية الله العظمى، الس�يد صادق الحس�يني 
الش�يرازي - دام ظلّ�ه - ح�ول الحرّي�ة، أكّ�د فيه�ا س�ماحته عل�ى 
صفات الحاكم في الإسالم، وعاقبة الذي�ن يحكمون الناس بالقمع 
المش�روعة  الحق�وق  ويص�ادرون  والظل�م  والكب�ت  والاضطه�اد 
وغيرها. وتطرّق فيها سماحته إلى أهمية الحرّية في عالم اليوم، لبناء 
المجتمع المتوازن والقادر على مواكبة ما يستجدّ في ساحات العلم 
والمعرفة، وصنع الحياة الأفضل، لا سيّما ما يتعلّق بحقوق الشعوب 

وضرورة مراعاتها من لدن الحكّام.

عالم الحرّية والانفتاح
يق�ول س�ماحة المرج�ع الش�يرازي ف�ي جانب م�ن توجيهاته 
المهم�ة: »إنّ عالم اليوم هو عالم الحرّية والانفتاح، وإنّ ممارس�ات 
الاضطه�اد والكب�ت م�ن قبل الح�كّام تج�اه ش�عوبهم لا طائل لهم 
منه�ا س�وى الفضيح�ة والندم«. وهو م�ا أفصح عنه واق�ع الأحداث 
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الأخي�رة التي انتهت بإس�قاط بعض العروش، التي بنت نفس�ها على 
دم�اء وأرواح وحقوق الش�عوب، فمع تقدّم الوعي واتّس�اع وس�ائل 
الاتصال، والانفتاح التامّ بين أمم وش�عوب العالم، الأمر الذي يتيح 
مجالاً أوسع للحريات والمسارات الصحيحة، لذا أصبح من العسير 
ا عل�ى الدكتاتوريات، أن تجد لها مكاناً ف�ي عالم اليوم، حتى لو  ج�دًّ
بذل�ت قصارى جهدها وأس�اليبها القمعية المعروف�ة، وهذا ما يؤكّد 
نهاية عصر القمع، يقول س�ماحة المرجع الشيرازي في هذا الصدد: 
»إنّ عال�م الي�وم وجيل اليوم يبحث عن الحقيقة والس�عادة، وهذا لا 
يتأت�ى إلاّ ف�ي ظ�لّ الحرّية بما في ه�ذه الكلمة من معن�ى، وفي إطار 

العدل بما للكلمة من شمول«.

إنّ نتائ�ج الربي�ع العرب�ي الت�ي تمخّض�ت ع�ن الانتفاض�ات 
والاحتجاج�ات الكبيرة، أعطت درس�اً فعليًّا للق�ادة المتجبّرين، لذا 
كان عل�ى الباقين منه�م أن يتعظ�وا ويفهموا الدرس جيّ�داً، إذ يقول 
س�ماحة المرجع الش�يرازي: »لو أنّ الحكّام اليوم يتأمّلون في تاريخ 
م�ن مضى من الحكّام أمثالهم لأعادوا النظر في تصرّفاتهم وأفعالهم 
م�ع ش�عوبهم، ولما أقدموا على ح�رق تاريخهم بأيديه�م«. وهذا ما 
يؤكّد فش�ل أس�اليب القمع ب�كلّ أنواعها وصورها عل�ى النجاح في 
إطفاء جذوة الوعي لدى الغالبية العظمى من الناس حتى بس�طائهم، 
لذلك بات القمع وس�يلة للتعجيل بس�قوط الأنظمة المستبدّة وليس 
حامياً لها، لذلك يؤكّد سماحة المرجع الشيرازي في توجيهاته على: 
»إنّ الحكومة التي تبتني أساسها على الاستبداد وهضم حقوق الناس 
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المشروعة هي حكومة زائلة وفانية لا محالة«.

معادلة القمع وضعف الحكومة
الحكومات القويّة تس�تمدّ قوتها وثباتها من درجة مشروعيتها 
المس�تمدة من رضا الش�عب عنها، ومجيئها عبر صناديق الانتخاب، 
ولي�س ع�ن طريق الق�وة الغاش�مة، فالحكومات الت�ي تنتهج العنف 
والقمع س�بيلًا لتثبي�ت أركانها، تؤكّد ضعفها بهذا الأس�لوب وقرب 
زواله�ا، وهو أم�ر تؤكّده التجارب التأريخي�ة والوقائع الراهنة أيضاً، 
يق�ول س�ماحة المرج�ع الش�يرازي ف�ي ه�ذا الصّ�دد: »إنّ اس�تعانة 
الحكومات بالقمع والسالح في تعاملها م�ع الناس الأبرياء والعزّل 
ينبئ عن ضعف تلك الحكومات، وس�تكون العاقبة للمستضعفين«. 
لذا ليس هناك س�بل أخرى أمام الحكام وحكوماتهم، س�وى انتهاج 
مبدأ الش�ورى والانتخاب وف�ق الضوابط المعروف�ة، فالوصول إلى 
كرس�ي الحك�م ينبغ�ي أن يكون باتف�اق تامّ بي�ن أبناء الش�عب على 
حكومت�ه، ويجب أن يتمّ هذا في أجواء حرّية واضحة، أمّا المطلوب 
م�ن الحكّام فهو أن يفهموا بأنّ عصر القمع قد ولّى، وأنّ الحرّية هي 
وحده�ا الت�ي تتيح لهم س�بل البقاء في الس�احة السياس�ية وفق مبدأ 
التناف�س الصحيح مع الآخرين لقيادة الش�عوب، لذا يحذّر س�ماحة 
المرجع الش�يرازي الح�كّام قائلًا: »على الح�كّام أن يكفّوا عن ظلم 
الأبري�اء، وأن لا يلطّخوا أيديهم بدماء المس�تضعفين؛ لأنّهم س�وف 
لا يجنون من هذه الأفعال إلاّ الغضب والسخط من الله تعالى، فالله 
تعالى قد خاطب الظالمين بخطاب ش�ديد، حي�ث قال عزّ من قائل: 
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}وَلاَ تُخَاطبِْنيِ فيِ الَّذِينَ ظَلَمُواْ{«.

الإسلام وحرّية الرأي
لق�د أكّدت مب�ادئ وتعاليم الإسالم عل�ى أهمية الاستش�ارة 
في إدارة ش�ؤون الناس، وه�ذا دليل قاطع على المنظور الإسالمي 
الراسخ لأهمية الحرّية، وجعلها من الأسُس القويمة لمواصلة الحياة 
وتنظي�م العلاقة بي�ن الحاكم والمحكوم، لذا يؤكّد س�ماحة المرجع 
الش�يرازي قائاًل: »إنّ حرّي�ة ال�رأي في نظام الإسالم، من الأسُ�س 

القويمة، فالإسلام يجعل الناس أحراراً«.

نع�م، إنّ الإسالم يُحرّر الإنس�ان ب�دءاً من الذات عب�وراً إلى 
الخ�ارج، ويطالب الإسالم بانتهاج الحرّية كأس�لوب حياة تس�اعد 
الن�اس على اختيار ما يصل�ح لقيادتهم، بالإضافة إلى اختيار السّ�بل 
الس�ليمة لحياتهم، مع حضور مسؤولية النخب المعنية بزيادة الوعي 
الجمع�ي لعم�وم الناس ومس�اعدتهم على معرفة م�ا يصلح لهم في 
تسيير حياتهم، لذلك فإنّ الحرّية في المنظور الإسلامي تختلف عن 
سواها من الحرّيات، كما يؤكّد ذلك سماحة المرجع الشيرازي حيث 
يق�ول: »إنّ الحرّي�ة الت�ي يمنحها الإسالم في مختل�ف المجالات، 
ليس لها نظير، ولا ش�يء يقرب منها في تاري�خ العالم، حتى في هذا 
اليوم المس�مّى بعصر الحريّات، والإمام أمي�ر المؤمنين عليّ بن أبي 
طالب C ف�ي حكومته كان يمنح للن�اس الحرّية في المظاهرات 

ضدّ شخصه بدون قيود، وكان يلبّي مطالبهم«.
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إزاحة الطغاة... ديناميكية الحياة وعالم الحرّية المرتقّب

يؤكّد س�ماحة المرجع الديني، آية الله العظمى، السيد صادق 
الحس�يني الشيرازي - دام ظلّه - على التجدّد الديناميكي المتواصل 
لعالم اليوم، وينبّه النخّب كافّة، على أهمية ملاحظة ما يحدث الآن، 
في إطار النزعة التحديثية لش�عوب الش�رق الأوسط، ويذكّر الحكّام 
ب�أنّ العص�ر الراهن، ه�و عصر الحرّي�ة، وعصر )ح�وار الحضارات 
ولي�س تصادمها( وهو ه�دف جماهيري، ترس�مه وتخطّط له عقول 
النخّ�ب الناجح�ة، وتأخذ القي�ادات الذكي�ة المتوقّدة عل�ى عاتقها، 

تنفيذ البرمجة التحديثية على الأرض.

وه�و ما يج�ري من وقائع يلحظه�ا المعنيّ�ون وغيرهم، حيث 
تتج�دّد الانتفاض�ات ف�ي معظم دول الش�رق الأوس�ط، كما نلاحظ 
ذل�ك فيم�ا يحدث الآن ف�ي البحرين، حي�ث تص�دّت مجموعة من 
المنظم�ات المعارض�ة، والقي�ادات الش�بابية وغيرها لمهمّ�ة التغيير 

والعصرنة.

ونظ�راً للمرحل�ة المحوري�ة الحرج�ة الت�ي تم�رّ بها ش�عوب 
الش�رق الأوس�ط، حيث تتطلّ�ع الجماهير إلى كس�ح وإزالة أنظمتها 
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السياس�ية العجف�اء، والإتي�ان بأنظم�ة معاص�رة، ش�كلها وجوهرها 
التحدي�ث والتط�ور، ف�إنّ س�ماحة المرج�ع الش�يرازي يط�لّ عل�ى 
الجمي�ع بأف�كاره ورؤاه الس�ديدة، ويضعه�ا بين أي�دي المعنيّين من 
ش�باب الأمة المتحمّس، والناهض لتجديد الحياة برمّتها، وقد وجّه 
س�ماحته ببعض الخطوات الفكري�ة والعملية التي تضع أمام الحكّام 
م�رآة الحقيقة، لتكش�ف أخطاءه�م وتُظهر لهم م�دى الوهم العميق 
ال�ذي يتلبّس عقوله�م وبصائرهم، فهم ما يزالون متمسّ�كين بعنصر 
القمع كأس�لوب عقيم لحماية عروشهم، بينما قانون الحياة ودينامية 
الحركة المتسارعة للشعوب تنبئ بغير ذلك تماماً، إنّها تقول للحكّام 
السلطويين كفى! لقد انتهت اللعبة، وعليكم أن تعرفوا بأنكم وصلتم 
الى آخر المطاف، وأنّ س�يول التجديد الهادرة تتدفّق نحو عروشكم 

لتقتلعها من جذورها.

وهو ما يحدث الآن عل�ى الأرض فعلًا، ودائماً يكون الحكّام 
المتغطرس�ون هم الس�بب، إذ يقول س�ماحة المرجع الشيرازي بهذا 
الصّ�دد ف�ي توجيهات�ه الأخي�رة التي ج�اءت منس�جمة ومتوافقة مع 
الانتفاض�ات الش�عبية المس�تعرة: »ل�و أنّ الحكّام الي�وم يتأمّلون في 
تأري�خ من مضى من الح�كّام أمثالهم، لأعادوا النظ�ر في تصرّفاتهم 
وأفعالهم مع ش�عوبهم، ولما أقدموا على ح�رق تاريخهم بأيديهم«. 
ويحذّر س�ماحته من أنّ »الحكومة التي تبتني أساسها على الاستبداد 
وهضم حقوق الناس المشروعة هي حكومة زائلة وفانية لا محالة«.

إنّ قان�ون التطور الطبيعي يرفض التقوقع، ويتطلّع إلى التغيير، 
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فيما يس�تميت الحكّام، كي يجعلوا من الرتابة والنمطية والس�كونية، 
قانوناً للحياة، حتى يطمئنوّا على سالمة عروش�هم، وهذا التضارب 
بين النزوع الطبيعي للتجديد، وبين تش�بّث الطغاة بالقديم السّ�اكن، 
هو الذي يحرك بؤرة الصّراع بين الطرفين )الحاكم والجماهير( لهذا 
يحاول الحكام كنز الأموال، من خلال الفس�اد والاستئثار بالثروات 
على حساب الشعب، من دون أن يقتنعوا بأنّ قانون الحياة الصحيح، 
س�يطيح بآمالهم بالبقاء أكثر في سدّة الحكم، فيؤكّد سماحة المرجع 
الشيرازي قائلًا في توجيهاته: »إنّ الفساد الإداري والاستئثار بأموال 
الن�اس وإيداعها في حس�ابات خاصّة ف�ي البنوك الأجنبي�ة أدى إلى 
المزي�د من الحرم�ان والبطال�ة والتخلّف والمرض والجهل وس�وء 
الخدم�ات مما عمّق ج�راح المظلومين والمس�حوقين من أبناء هذه 
الش�عوب وج�رّ عليه�ا أن�واع المآس�ي والمح�ن«. الأمر ال�ذي دفع 
الجماهي�ر، باتجاه معاضدة قانون التغيير الوطني، الذي يتس�ارع من 
خلال الاحتجاج، والانتفاض على الس�كون، والركون إلى النمطية، 
له�ذا يق�ول س�ماحة المرج�ع الش�يرازي: »إنّ ه�ذه الاحتجاج�ات 
العارمة إنّما تنمّ عن روحٍ وطنية وإصلاحية وتدعو للتغيير الجذري، 

وهذا حقٌّ إنسانيٌّ مشروع«.

بَيْدَ أنّ الحكّام الطّغاة لا يتواءم ذلك مع أهدافهم، ومصالحهم 
المحصورة بحماية العرش، مهما كانت الدواعي والأس�باب، الأمر 
ال�ذي يدفع به�م إلى مواصلة القم�ع، ومضاعفة التس�لّط، والتجاوز 
على الش�عب، وصولاً إلى القت�ل الجماعي، كما حدث في البحرين 
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مث�الاً، لكن هذا الأس�لوب، بدلاً م�ن أن يحدّ من حرك�ة الحياة إلى 
الأم�ام، فإنه يعجّل بتقادمها وإزالة العروش الخاوية، كما يؤكّد ذلك 
س�ماحة المرجع الش�يرازي مذكّ�راً الطّغاة: »بأنّ اس�تخدام وس�ائل 
العنف وإطلاق الرصاص الحيّ على المحتجّين الأبرياء موقف غير 
مقبول ويزي�د الجماهير تصميماً وإصراراً للمضيّ في طريق التغيير، 
وإنّ ح�وادث القتل التي ارتكبت خلال هذه الاحتجاجات مش�مولة 
مَا  رَْضِ فَكَأَنَّ بقوله تعالى: }مَن قَتَلَ نَفْس�اً بغَِيْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسَ�ادٍ في� اْأل

قَتَلَ النَّاسَ جَمِيعاً{)))«.

ولكن في آخر المطاف، سيس�تمرّ المس�ار الحرك�يّ الديناميّ 
التقدميّ لطبيعة الحياة، ويعلو الحقّ، ويس�قط المتجبّرون، والس�بب 
واضح وبس�يط، يؤشّ�ره سماحة المرجع الش�يرازي حين يقول: »إنّ 
عالم اليوم وجيل اليوم يبحث عن الحقيقة والس�عادة، وهذا لا يتأتّى 
إلاّ ف�ي ظ�لّ الحرّي�ة بما في الكلمة م�ن معنى، وفي إط�ار العدل بما 
للكلمة من ش�مول، والممارس�ات الظالمة للحكّام ليس�ت إلاّ سدّاً 
أم�ام طموح الشّ�عوب ف�ي ني�ل الحرّية المش�روعة الت�ي تنتهي إلى 

انتصار المظلوم على الظالم«.

))) المائدة:32.
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